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WSTEP

Dzihad stal si¢ w dzisiejszym swiecie straszakiem, czesto symbo-
lem islamu. Typowe przeinaczanie rzeczywistosci. Jakos trzeba bylo zro-
zumie¢ i wyttumaczy¢ traumatyczne wydarzenia 11. wrzesnia 2001 roku,
wojne w Afganistanie i Iraku, masowy naptyw imigrantéw z Afryki i Bli-
skiego Wschodu. Skorzystano ze znanego od wiekéw terminu dzihad
iuznano, ze oznacza on $wietg wojne, czyli wojne religijng.

Na poczatku XX wieku te specyficzng odmiane wojny w imie wiary
zdefiniowat i utrwalil niemiecki orientalista Friedrich Schwally
w rozprawie zatytutowanej Der heilige Krieg im alten Israel (,Swieta
wojna w dawnym Izraelu”, Lipsk 1901). Pojecie wojny religijnej przenie-
siono na $wiat islamu, bo btednie przyjeto, ze $wiat muzutmanski jest
teokratyczny, bo islam jest religia. Tymczasem islam jest systemem cy-
wilizacji odwotujacym sie rowniez do wiary.

Poniewaz dzihad byt terminem uzywanym w $wiecie islamu, skoja-
rzono go w zachodniej interpretacji wylacznie z religig i wojna za wiare.
Nie w petni stusznie, uznano bowiem, ze w islamie tak jak w dzisiejszym
$wiecie zachodnim istnieje podzial miedzy Swiatem wiary, religii i ko-
$ciota a $wiatem $wieckim. Miedzy tym, co papieskie a tym, co krolew-
skie. A to nieprawda. W islamie tak nie jest: ,islamskie™ jest wszystko:
modlitwa, post, administracja, medycyna, chemia i astronomia. Nie ma

' Uzywam dwoch terminéw: tradycyjnego terminu muzutmanski oraz coraz po-
wszechniejszego islamski. Sg one w gruncie rzeczy synonimiczne, cho¢ si¢ wydaje ze is-
lamski wyrazniej wskazuje na zwigzek z cywilizacjg islamu.
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wiec co mowic o religijno$ci, wiara bowiem w tej koncepcji jest wsze-
chobecna. Dzihad stat si¢ czescia tego, co w Rzymie nazwano prawem
narod6w a w islamie nazywa sie sijar: stosunkami z innymi.

W $wiecie arabskim i w islamie termin dzihad nie jest wiec wynalaz-
kiem ostatnich lat. Istnieje w jezyku arabskim jako rzeczownik pospo-
lity. Jego pierwotne znaczenie to doktadanie staran, dgzenie do osia-
gniecia celu, wysitek. Dzihad jest rzeczownikiem odstownym czasow-
nika dzahada (§ahada) ‘doktadaé staran’. Rzeczowniki odstowne tworzy
sie od czasownikéw (zwanych niegdys po polsku ,,stowami”). Np. po pol-
sku od czasownika ‘robi¢’ rzeczownikiem odstownym jest ‘robienie’, od
‘malowac’ — ‘malowanie’ itd. Tak samo w jezyku arabskim: od czasow-
nika d2ahada rzeczownik odstowny brzmi: dzihad (gihad). Juz w naj-
starszym stowniku jezyka arabskiego autorstwa Al-Chalila Ibn Ahmada
(zm. 791) jedyna definicja tego czasownika brzmi: ol) Sl sa 5 3alae
saall &mla s A stowa: «skierowatem swoje starania przeciw wrogom»
oznaczajg, ze podejmujesz z nimi walke”. Czyli ze w VIII wieku z tym
czasownikiem zwigzane byto wyspecjalizowane znaczenie walki.

W poczatkach islamu, tj. w wieku VIIT i IX n.e., termin dzihad wpro-
wadzono do nauki prawa, a konkretnie do dziatu, ktérego odpowiedni-
kiem w tradycji zachodniej byto ius gentium: prawo narodéw. Ten rzym-
ski termin w Europie zdefiniowat i doprecyzowal Hugo Grocjusz (Huig
de Groot, 1583-1645), autor De iure belli ac pacis (O wojnie i pokoju).

Podobnie dziato sie w kulturze islamu. Tam utworzono dziat prawa
poswiecony ius gentium i nazwano go sijar, co oznacza: ,sposoby poste-
powania”. Twoércg muzulmanskiego prawa narodéw byl wybitny uczony
Asz-Szajbani (zyl w latach 750-805) reprezentujacy szkote prawa hanaf-
ickiego, autor Kitab as-sijar (,Ksiegi zasad postepowania”). Poniewaz
dzieto Asz-Szajbaniego powstato w VIII wieku, jest oczywiste, ze wy-
przedza zachodnie koncepcje spisane przez Grocjusza. W The Oxford
Handbook of the History of International Law, wydanie on-line z 2012
roku, autorzy nie omieszkali tego zauwazy¢:
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,Contrary to the popular view in Western legal scholarship, which
often refers to the 16th—17th-century Dutch jurist, Hugo Grotius, as
the ‘father of international law’, Islamic legal scholarship identifies
Muhammad al-Shaybani as having, in that regard, preceded Hugo
Grotius by some eight centuries with the compilation and systemi-
zation of the rules of Islamic international law under a specialized
subject area of Islamic law termed al-Siyar, which covers the laws
of war and peace according to the Shari‘ah.”

[Wbrew powszechnemu przekonaniu panujgcemu w zachodniej
nauce czesto uznajgcej holenderskiego prawnika z XVI-XVII wieku
Hugona Grotiusa za ojca prawa miedzynarodowego, to Muham-
mad asz-Szajbani wyprzedza Hugona Grotiusa o jakie$ osiem wie-
kow jako kompilator i systematyzator zasad prawa miedzynarodo-
wego w islamie w ramach wyspecjalizowanego dziatu prawa mu-
zulmanskiego okreslanego mianem siyar obejmujacego prawo
wojny i pokoju w ujeciu szari’atu. |

Obaj autorzy zajmuja sie¢ w swoich rozwazaniach o prawach narodéw
kwestiami wojny i pokoju.

Dzieto Asz-Szajbaniego europejskiej nauce udostepnit wybitny
amerykanski arabista Majid Khadduri (1909-2007) w kilku pracach (War
and Peace in the Law of Islam, Baltimore 1955; The Islamic Law of Nations.
Shaybant’s Siyar, Baltimore 1966). Dzieki swoim publikacjom potozyt
zreby pod europejskie naukowe rozumienie dzihadu i wyjasnit jego
funkcjonowanie w ramach prawa muzulmanskiego. Istotne jest bowiem
to, czym jest dzihad z perspektywy $wiata islamu i jak muzutmanie go
rozumieja, a nie jak nam sie wydaje, czym on jest. Bo rdznice przypomi-
naja liczne anegdoty o nieporozumieniach miedzykulturowych.

Koncepcja dzihadu ksztaltowata si¢ w okresie powstawania islamu
— przechodzenia §wiata arabskiego z okresu politeizmu do monoteizmu
bliskowschodniego,. Prorok Mahomet poznal wowczas religie mono-
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teistyczne Bliskiego Wschodu i postanowit je wprowadzi¢ do $wiata
arabskiego. W ten sposob pragnat wlgczy¢ swiat arabski do nurtu ota-
czajacych Potwysep Arabski cywilizacji: chrzescijanistwa, zoroastryzmu i
judaizmu.

W okresie przed islamem — zwanym dzahilijja — walka stanowita
podstawe przetrwania spoteczenstw Potwyspu. Zaréwno walka
obronna, ale przede wszystkim agresywna. Na jej okreslenie w jezyku
arabskim uzywa sie leksyki zwigzanej z rdzeniem ghzw niosacym zna-
czenie napadania, ataku, podboju. Sa to rzeczowniki takie jak ghazw
‘napad, najazd’, ghazin ‘najezdzca’, ale takze ‘wojownik’ (w liczbie mno-
giej: ghuzat); maghzan, a zwlaszcza liczba mnoga maghazi ‘podboje’.

W beduinskich legendach nazywanych w tradycji arabskiej
,Dniach Arabéw” mieli$my do czynienia z typowymi beduinskimi napa-
dami/najazdami czesto o charakterze rabunkowym.” Termin magazi
przeszedt do kultury islamu: stosowano go na okreslenie walk prowa-
dzonych przez Mahometa. P6zniej tak méwiono o muzutmanskich pod-
bojach, cho¢ juz wtedy wszed! do jezyka historykéw nowy termin ozna-
czajacy podbdj fath (w liczbie mnogiej: futith) zwigzany z rdzeniem fth
,otwiera¢”.* Bo podboje z pustyn na Pétwyspie przeniosly sie na Bliski
Wschéd, podbijano miasta, ,otwierano” bramy do nich. W okresie dza-
Zeby przezy(, trzeba bylo zabra¢ innym, a wiec prowadzono gazw
i maghazi.

Za zycia Mahometa walczono o to, by arabscy politeisci porzucili
swoje praktyki i przyjeli islam. Politeistdw nazywano muszrikami, czyli

*W czesci prezentujacej $wiat arabski przed islamem przedstawitem przektad jed-
nego z takich ,dni”: ,Dzien Qusawy” (Yawm Qusawa).

8 Istnieje gatunek dziet historycznych zwanych futih Najstynniejsze to Futih al-
buldan Al-Baladhuriego (zm. 892), Futih Misr Ibn ‘Abd al-Hakama (zm. 870), a jest ich
znacznie wiecej. Por. Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period,
Cambridge University Press 2000, s. 65-68; Chase Robinson, Islamic Historiography,
Cambridge University Press 2000, s. 9.
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tymi, ktérzy przypisuja Bogu towarzyszy, innymi stowy sg politeistami,
Stad tez inna ich nazwa: wathanijjun czciciele bozkéw, batwochwalcy
albo wprost: kuffar niewierni.

O nich méwi koraniczny werset miecza: sura 9, werset 5:

»A kiedy przeming $wiete miesigce, zabijajcie politeistéw, gdzie-
kolwiek ich napotkacie! Lapcie ich, otaczajcie i czatujcie na nich
w kazdym miejscu. A jesli okazg skruche, odprawig modly, zaptaca
jalmuzne, pusécie ich wolno, albowiem Bdg jest peten mitosier-
dzia, taskawy”.

Nieco dalej pojawiaja sie rdwnie bezwzgledne stowa wersetu 29
tejze sury:

»Walczcie przeciw tym, ktorzy nie uwierzyli w Boga i w Dzien
Ostateczny, ktorzy nie zakazujg tego, czego zakazal Bog i Jego Wy-
stannik, ktérzy nie przyjeli prawdziwej wiary od tych, ktérzy otrzy-
mali Ksiege, poki z wlasnej woli pokornie nie zaptacg dzizji”.

Natomiast inni monoteisci chrzescijanie zydzi i zoroastryjczycy
(ich tez uwazano za monoteistow) nie byli nawracani. Musieli przyjac¢
zwierzchno$¢ nowych wladcow i placi¢ podatek za ochrone zwany po-
gléwnym (dzizjq). Stad ani w pierwszym i moze drugim wieku islamu
podbdj nie miat celu religijnego w sensie upowszechniania misji islamu
i nawracania na islam. Walka toczyta si¢ z wrogami, a jej cele byly mate-
rialne. Nic dziwnego, ze pdzniej w prawie muzulmanskim istotng role
odgrywaty argumenty materialne: zdobycz wojenna, jej podziat i zwig-
zane z tym podatki.

Ale Mahomet walczyl réwniez z zagrozeniami ze strony swojego
wlasnego rodu Kurajszytéw, ktorzy byli politeistami w odréznieniu od
muzulmanéw z jego gminy bedgcych monoteistami. To byt zaczatek re-
ligijnego aspektu walki i propagandy wojennej. I p6zniejszej ideologii.
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Po $mierci Mahometa Arabowie wyruszyli nie po to, by szerzy¢
nowaq religie, lecz po to, by poprawi¢ swoj los. Praktycznie wszyscy przy-
jeli islam. Swiat wokét Pétwyspu zamieszkiwali monoteisci: zydzi,
chrzes$cijanie i zoroastryjczycy, ktérych uznano za monoteistow. Nie
bylo sensu ich nawraca¢, dlatego nastapit podbdj bedacy walka o dobra
materialne i o lepsze warunki zycia.

Nie wiemy, czy Prorok Mahomet miat przemyslang koncepcje bu-
dowy nowego $wiata dla beduinskich mieszkancéw Potwyspu.

W jego dziataniach byta jednak akceptacja dziatan i idei poznanych
gdzie indziej: w Jemenie, Syrii, Iranie. A tam byly rozwiniete cywilizacje
miejskie i panowaly religie monoteistyczne: judaizm i chrzescijanstwo,
a takze zoroastryzm. Podziwial tamten $wiat i chcial, by jego arabscy
pobratymcy tez mogli zy¢ w takim $wiecie. To jednak wymagato zmian
w wielu dziedzinach zycia.

Postanowit temu si¢ poswiecié. Stworzyl podstawy nowego sys-
temu funkcjonowania w §wiecie. Z tego w nastepnych pokoleniach wy-
rosta cywilizacja islamu z nowa koncepcja spotecznego i politycznego
funkcjonowania koczowniczych plemion Pétwyspu. Laczyta tradycje
spoteczenstw plemiennych z rozwinietymi ideami politycznymi chrze-
Scijanstwa, zoroastryzmu i judaizmu.

Ta zmiana oznaczata uporzadkowanie praw plemiennych i podpo-
rzadkowanie ich ponadplemiennemu prawu jednego Boga. Proces
ksztattowania sie prawa muzutmanskiego jest dtugi i zawily. Zasady
i przepisy tego prawa ksztattowaly si¢ powoli. Zrédtem byto objawienie
zawarte w Koranie oraz w postepowaniu Mahometa jak przywodcy
tworzacej sie spotecznosci muzutlmanskie;j.

Bardzo szybko, cho¢ nie od razu po powstaniu islamu, okazato sie,
ze potrzebne sg regulacje prawne. I choé¢ uwazano, ze system prawa
zwany szari’atem — droga do wodopoju czyli raju — zostat raz na zawsze
objawiony przez Boga, to jednak trzeba go bylo dostosowywac¢ do rze-
czywistej sytuacji spotecznej. Zajeli sie tym praktycy i teoretycy zwani
fakihami (po arabsku fagih 1. mn. fugaha’ oznacza cztowieka rozum-
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nego) stosujac metody nauki prawa (figh lub tafaqgquh). Z czasem wokot
wybitnych autorytetow skupiali sie nasladowcy i uczniowie. Uznano
owe autorytatywne postaci za tworcow szkot zwanych drogami: mad-
hhabami.

Ostatecznie drogg eliminacji przetrwaly cztery szkoty. Wszystkie
byly sunnickie, bo powstaly we wczesnym islamie na przetomie VIIT i IX
wieku. Szyizm uksztattowal swoja teologie i prawo dopiero po zniknie-
ciu ostatniego — 12-go — imama w 873 roku zaczeta sie ksztattowac szy-
icka ideologia imamicka. Retrospektywnie stworzono system prawny
odwotujac sie do 6-go imama: Dza‘fara i szyicki system prawa zaczeto
opierac na jego autorytecie. Warto tez wspomnie¢ o niewielkiej grupie
odrzucajgcej sunnicki i szyicki system prawny: ibadytéw. To ugrupowa-
nie uksztattowato sie w VII i VIII wieku. Dzi$ ibadyci zZyjg w Omanie i na
Zanzibarze oraz w malych skupiskach w Afryce Pétnocnej: Libii, Tunezji
i Algierii.

Kazda z tych szkoét prawa tworzyta ztozony system obejmujacy ca-
toksztatt zycia spotecznego. Ogdlnie prawo dzieli sie¢ na dwa dzialy;
dzial zwigzany z oddawaniem czci Bogu (‘ibadat) oraz transakcje mie-
dzy ludzmi (mu‘amalat). Ten podziat nie oznaczat jednak rozdziatu
miedzy prawem boskim a §wieckim. Calo$¢ bowiem systemu pocho-
dzila od Boga, wiec byla religijna. Dziat transakcji jest dzielony na szcze-
gotowe zagadnienia, a wiec: prawo rodzinne, prawo karne, finansowe,
administracyjne oraz stosunki miedzynarodowe. Te ostatnie sg szczeg6l-
nie ciekawe, odnosza sie bowiem do prawa wojny i pokoju.

Ten dziat prawa porzadkujgcy dziatalnos¢ wojenna i stosunki
z niemuzulmanami — politeistami i monoteistami nazywat sie sijar’.

* Typowym zabiegiem prawniczym stosowanym w przepisach prawa narodéw,
czyli sijar jest klasyfikacja obowigzkéw naktadanych przez prawo (fard) na indywidu-
alne i zespotowe. Terminy prawnicze brzmig: fard ‘ajn czyli obowigzek indywidualny,
dostownie: obowiazek [kazdej] osoby (‘ajn). A wiec dotyczy on wszystkich muzulma-
néw razem i kazdego z nich z osobna. Z kolei fard ‘ala kifaja oznacza obowigzek
oparty na zasadzie wystarczalno$ci (van Ess thumaczy: Verpflichtung nach dem Modus
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Zawarte tam przepisy i zasady postepowania byly we wszystkich szko-
tach podobne, cho¢ réznigce sie szczegdtami. Te rdznice wynikaly ze
stosowanej metodologii badawczej nazywanej tafagquh ‘zgtebianiem
wiedzy (prawniczej)’.

Wybitny prawnik szkoty hanafickiej As-Sarachsi (zm. 483/1090)
w swoim kompendium prawa zatytutowanym A/-Mabsut (Dzieto rozle-
gle, obszerne) w tomie X zatytutowanym Kitab as-sijar tak definiuje ty-
tutowe sijar:

,Powinienes wiedzie¢, ze wyraz sijar jest liczba mnogg rzeczow-
nika sira. Tak zostala nazwana ta ksiega, poniewaz zawiera obja-
$nienie postepowania (sira) muzulmanéw w kontaktach z: politei-
stami z obszaru wojny®, z ludZzmi objetymi traktatami dotyczacymi
rekojmi bezpieczenstwa (aman), ludzmi podlegajacymi ochronie
(dhimma), odstepcami od wiary, ktdrzy sa najwstretniejszymi nie-
wiernymi, poniewaz najpierw przyjeli islam, a potem go odrzucili,
z buntownikami, ktérzy sg gorsi od politeistéw, bo pobawieni sa
wiedzy i odrzucaja poprawne objas$nianie wiary. Mowigc o poste-
powaniu z politeistami: nalezy ich wzywac do przyjecia religii i za-
bijac¢ tych z nich, ktorzy odmawiajg zgody, albowiem nasza spo-
tecznos¢ posiada objawione ksiegi, nakazuje dobro i zakazuje zla,

der Geniige, Dschihad gestern und heute, Berlin/Boston 2012, s. 69, przypis 161), A za-
tem jest wypelniony, jesli wystarczajaca liczba ludzi uczestniczy w jego wykonaniu.
Wwypadku dzihadu: jesli dostatecznie wielu w nim uczestniczy, to oznacza, ze spo-
tecznosé¢ go wykonywa. Podobnie jak u nas w obowiazku stuzby wojskowej, ktéra obo-
wiazuje, ale nie wszyscy jej podlegaja. Natomiast wszystkich dotyczy obowigzek
szkolny, czyli jest indywidualny.

° Politeisci nazywani sg w islamie muszrikin, czyli tymi, ktorzy przypisuja Bogu
towarzyszy, a wiec uznajg wiecej niz jednego Boga. Nazywano ich tez wathanijjun, czyli
batwochwalcami, wyznawcami idoli oraz po prostu kuffar — niewiernymi. Te terminy
oznaczaly w islamie Kurajszytow, ktdrzy nie przyjeli islamu i walczyli z muzulmanami,
a pézniej Arabow, ktdrzy nie chcieli przyjaé islamu. Nigdy tych terminéw nie odno-
szono do wyznawcéw bliskowschodnich monoteizméw.
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jest wiec najlepsza spotecznosci, bo Bég najwyzszy powiada: ,Jeste-
$cie najlepsza spotecznoscig dang ludziom.” (Koran 3:110).”

(Zr()d}o: As-Sarahsi, Kitab al-Mabsit, Kair 1324 (Matba‘at as-Sa‘ada), t. X,
s.2).

Szkota hanaficka jest najpopularniejszg w swiecie muzutmanskim
interpretacja prawa muzutmanskiego. Charakteryzuje sie liberalnymi
przepisami, co wiecej akceptuje wiele lokalnych, czesto niemuzutman-
skich tradycji prawa zwyczajowego zwanego ‘urf, albo obyczajowosci:
‘adat. Szkota dorobita sie olbrzymiej biblioteki tekstow: studiéw, kom-
pendidw, kodeksow. Wielka role w rozwoju i trwaniu Hanafizm byt ofi-
cjalng szkota najwiekszego panstwa islamu: imperium osmanskiego, co
oczywiscie umocnito role szkoty w islamie.

Do najwcze$niejszych i najbardziej autorytatywnych nalezy dzieto
Asz-Szajbaniego zwane Al-Asl (Podstawa). To w nim zawarty jest roz-
dzial poswiecony prawu miedzynarodowemu, czyli sijar. Do niedawna
to dzieto znane byto jedynie w rekopisach — licznych w swiecie muzut-
manskich. Gdy najwiekszy zachodni (amerykanski) specjalista od mu-
zulmanskiego prawa wojny Majid Khadduri przektadat Kitab as-sijar nie
bylo jeszcze drukowanych opracowan kompendium prawa Asz-
Szajbaniego. Korzystat wiec z rekopisdw. Dzis istnieje juz kilka wydan.
Tu korzystam z wydania katarskiego z 2012 roku w dwunastu tomach
w opracowaniu Muhammada Boynukalina. W pierwszym lahaurskim
wydaniu drukowanym z 1981 r. w opracowaniu Abii al-Wafa’ al-Afgha-
niego tekstu Kitab as-sijar nie znalaztem.






POCZATKI: HANAFICKA SZKOEA PRAWA

Z czterech szkot sunnickich — madhhabéw — hanafici cieszyli sie
najwieksza popularnoscia, poniewaz dynastia kaliféw abbasydzkich —
ostatnia i najdtuzej panujaca (750- 1258) opierata sie na nauczaniu Aba
Hanify (zm.767). Pozostate szkoty: Malika Ibn Anasa, Asz-Szafi‘iego (zm.
822) oraz Ibn Hanbala (zm. 855) przetrwaty do dzis ale ich zasieg byt
mniejszy niz hanafizmu.

Asz-Szajbani (750-805)

Abu ‘Abd Allah Muhammad asz-Szajbani urodzit si¢ w mezopotamskim
miescie Wasit, a wychowat i ksztalcit w Al-Kafie. Jego nauczycielami byli wy-
bitni prawnicy i teologowie: Aba Hanifa, tworca szkoty hanafickiej prawa mu-
zulmanskiego, Abu Jasuf wybitny prawnik hanaficki, a takze Sufjan ath-Thauri
(zm. 778" oraz Al-Auza‘l (zm. 774)".

Asz-Szajbani jest twércg muzulmanskiego prawa miedzynarodowego — si-

jar — oraz autorem wielkiego kompendium prawa hanafickiego Al-As/

' Abt ‘Abd Allah Sufjan ath-Thauri: prawnik, mahaddith (osoba zajmujaca sie gro-
madzeniem i analizg hadiséw) i asceta. Uwaza sie go za twérce madhhabu, ktéry jednak
nie przetrwal. Reprezentowat poglad, ze dzihad jest obowigzkowy jedynie jako walka
obronna.

*‘Abd ar-Rahman al-Auza‘T: prawnik i mahaddith, twérca wlasnego madhhabu.
Uczen Al-Auza‘iego — Al-Fazarl — upowszechnit jego idee dotyczace koncepcji sijar
i dzihadu.
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(Podstawa). W stolicy imperium abbasydzkiego Bagdadzie zwigzany byt z kali-
fem Harinem ar-Raszidem (wtadat 786-809). Umart w Al-Kafie. Pogrzebano go
obok filologa Al-Kisa'iego. ,Pogrzebaliémy prawo z gramatyka” — skomentowat
Haran ar-Rasid.

Kitab as-sijar Asz-Szajbaniego
Ksiega Kitab as-sijar fi ard al-harb, czyli ,Ksiega postepowania na
obszarze wojny”

Na poczatku Asz-Szajbani cytuje tradycje Mahometa — hadisy —
odnoszace sie do spraw wojennych — przede wszystkim spraw natury fi-
nansowej, takich jak podziat zdobyczy wojennej czy optat za zastepo-
wanie w walce (to sie nazywa sun‘— w tradycji europejskiej zwane tar-
czowym: scutagium).?

Nastepnie przechodzi do problematyki wojskowej, a wiec postepo-
wania wojsk na terenach wroga, podziatu zdobyczy wojennej, podziatu
Swiata na terytorium islamu i wojny, zawierania traktatéw wojennych,
gwarancji bezpieczenstwa, apostazji, odstepstwa od wiary i rabunku.
Dalej nastepuje suplement dotyczgcy szczegétowych zagadnien praw-
nych.

Asz-Szajbani postuguje sie popularng w pézniejszej literaturze teo-
logicznej forma dialogu.

8 Scutagium (lac.), tarczowe, w zachodniej Europie XII i XIII wieku oznaczat
oplate naktadang na osoby uchylajacych sie od stawiennictwa wojskowego. Tarczowe
uwzglednia angielska Wielka Karta Swob6d (Magna Charta). Arabskim odpowiedni-
kiem scutagium byt dzul oznaczajacy oplate za zastepstwo w wykonywaniu stuzby woj-
skowej, w szczegdlnosci wynajecie zastepcy, a co za tym idzie podatek pobierany od
muzulmanéw nie odbywajacych stuzby wojskowej. Stuzyt do dozbrojenia i wyposazenia
tych, ktérzy stuzyli w wojsku.
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Tekst
(Kitab as-sijar fi ard al-harb w: Asz-Szajbani, Kitab al-asl, t. VII, s. 421
inast.)

Gdy Wystannik Boga wysytat armie lub oddzial, osobiscie nakazy-
wat ich dowddcom bogobojnosé, a obecnym z nim muzutmanom zale-
cal dobro¢. A potem powiedzial:

Ruszajcie do walki w imie Boga i na $ciezce Boga (ughzi fi sabil
Allah). Walczcie z tymi, ktorzy nie wierzg w Boga. Nie kierujcie sie nie-
nawiscig, nie zdradzajcie, nie torturujcie i nie zabijajcie dzieci. A jesli
napotkacie swoich wrogéw politeistow, nawotujcie ich do przyjecia is-
lamu. Jesli przyjma islam, przyjmijcie ich i pozostawcie w spokoju.

A potem poproscie ich, by ze swoich siedzib przeniesli sie do siedziby
emigrantow. Jesli sie zgodzg, przyjmijcie ich i pozostawcie w spokoju.
Jesli nie, powiedzcie im, Ze sg jak muzulmanscy koczownicy, ktérych
tak samo jak muzulmanéw obowigzuje prawo najwyzszego Boga, cho-
ciaz nie otrzymuja ani faj* ani ghanimy’. Jesli odmowig, wezwijcie ich
do ptacenia dzizji’. Jesli sie zgodza, przyjmijcie ich i pozostawcie w spo-
koju. Jesli oblegacie miasto lub twierdze, a ich mieszkancy domagajg sie,
byscie ich podporzadkowali woli najwyzszego Boga, nie zgadzajcie sie,
albowiem nie wiecie, jaka jest wola najwyzszego Boga.

Podporzadkujcie ich waszej woli, i nakazujcie im to, co uwazacie
za stuszne. A jesli oblegacie miasto lub twierdze, a ich mieszkancy do-
magaja sie, byscie ich poddali ochronie Boga lub Proroka, nie rébcie
tego i nie dawajcie im ochrony Boga ani Proroka, lecz dajcie im swoja
ochrone i ochrone waszych ojcow, tatwiej bowiem odstgpi¢ od ochrony
waszej i waszych ojcow.

* faj’ — dochody gminy muzulmanskiej uzyskane z opodatkowania innowiercow.

5 ghanima — zdobycz wojenna uzyskana w wyniku dziatan wojennych, podboju itp.

8 dzizja - podatek pogtéwny obowigzujacy w $wiecie islamu wyznawcéw religii
monoteistycznych (zydéw, chrzescijan i zoroastryjczykéw) za ochrone (dhimma) i ob-
stuge administracyjng panstwa muzutmanskiego.
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[s. 422]

W czasach Proroka jedng piata zdobyczy (chums’) dzielono naste-
pujaco: jedna czes¢ dla Boga i Wystannika, jedna czes¢ dla jego (Pro-
roka) bliskich, jedna dla biednych, jedna dla sierot i jedna dla wedrow-
cow.

Natomiast Abt Bakr, ‘Umar, ‘Utman i ‘Al dzielili chums na trzy cze-
Sci: dla sierot, biednych i wedrowcow.

Gdy spytano ‘Alego Ibn Abi Taliba o jego poglad na temat podziatu
chumsu, odparl, ze uwaza tak jak jego rodzina, ale nie chciat sie sprzeci-
wiaé Abii Bakrowi i ‘Umarowi.®

[s. 423]

‘Abd Allah Ibn al-‘Abbas stwierdzil: ‘Umar zaproponowat nam, by-
$my z chumsu oplacali koszty zawarcia zwigzkoéw matzenskich i oplacali
nasze zobowigzania. Chcielismy, by nam przekazano te czes¢ chumsu,
na to jednak ‘Umar sie nie zgodzit.

Wystannik Boga w Dniu Chajbaru® podzielit chums nastepujaco:
Czes¢ nalezng swoim krewnym rozdzielit miedzy Bana Haszim i Bana
al-Muttalib®. Wtedy ‘Uthman i Dzubajr zwrdcili si¢ do Wystannika
Boga:

" chums dost. jedna pigta; zdobycz wojenna dzielono na pie¢ czesci. Jedna piata
(po arabsku hums) byla przeznaczona byta dla rodziny Proroka i dzielona na rézne cele,
gléwnie spoleczne.

8 Petny oryginalny tekst jest nieco inny, zawiera bowiem odwotanie do autoryte-
tow. By nie zaciemnia¢ przektadu, uproscitem argument: Muhammad powolujac sie na
Abii Yiisufa a ten na Muhammada Ibn Ishaqa, ktéry z kolei cytowat Abii Ga‘fara rzekk:
Spytatem: Jaki byt poglad ‘Alego Ibn Abi Taliba o chumsie? Odpart: Jego poglad byt taki
jak jego rodziny, ale nie chciat sie sprzeciwia¢ Aba Bakrowi i ‘Umarowi. Osobag, ktdra tu
przekazuje informacje jest brat stryjeczny Proroka ‘Abd Allah Ibn al-‘Abbas. |

9 Dzient Chajbaru albo Bitwa w Chajbarze (Ghazwat Chajbar): wyprawa wojenna
Mahometa na Chajbar w 628 r. przeciwko zamieszkatym tam zydom, ktérzy jakoby szy-
kowali si¢ do ataku na muzulmanéw w Medynie. Tekst o tej bitwie w czesci IIL

'° Banii oznacza réd. Al-Muttalib i Haszim (V wiek) byli bra¢mi, pradziadkami Ma-
hometa. Ich rody byly zatem spokrewnione. Prorok wywodzit sie z rodu Haszima.
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—Jesli chodzi o pochodzenie jestesmy réwni z Bant al-Muttalib,
a ty im dale$, a nas pominates.

Wystannik odpart:

— Byli$my razem z rodem Bant al-Muttalib w czasach dzahilijji i is-
lamie.

Prorok dzielit chums na $ciezce Boga i wyptacal na potrzeby
wspolne ludzi. A kiedy pieniedzy byto duzo przydzielat réwniez na inne
cele.

Ibn al-‘Abbas opowiadat: Pewien cztowiek odnalazt w zdobyczy
wojennej wlasnego wielbtada, ktorego wczesniej schwytali politeisci.
Poprosit Wystannika Boga, by mu go oddano. Wystannik rzekt: ,Jesli go
odnalaztes$ przed podzialem, jest twoj. A jesli go odnalazie$ po podziale,
jesli zechcesz mozesz go odzyskac za optatg.”

‘Abd Allah Ibn ‘Umar opowiadal, ze jego niewolnik uciekt i prze-
szedl na strone wroga. Uciekl mu réwniez kon, ktérego przejeli wrogo-
wie. Kiedy Chalid Ibn al-Walid ich pokonal, zwrdcit Ibn ‘Umarowi nie-
wolnika i konia. Bylo to w czasach Wystannika Boga.

Niewolnik Ibn ‘Umara zostat pojmany przez Bizantynczykdow.
Chalid Ibn al-Walid wymienit go za dwoch Bizantynczykow i zwrdcit Ibn
‘Umarowi.

‘Umar Ibn al-Chattab nadat mieszkanicom Babilonii (As-Sawadu)
status ludzi chronionych (ahl adh-dhimma).

Ibrahim Ibn Jazid an-Nacha'i przebywat w fortyfikacji, gdy we-
zwano go do walki. On jednak najat kogos i zaptacit koszta jego najmu
(dza‘ala).

[s. 436]
O wojsku, gdy prowadzi walke na obszarze wojny

Kiedy wojsko atakuje obszar wojenny, na ktérym ogloszono juz
wezwanie do przyjecia islamu, wojsko wzywa ponownie do przyjecia
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islamu, postepuje dobrze, dobrze tez postepuje, jesli nie wzywa ponow-
nie. Atakowa¢ mozna i dniem i nocg, nie oglaszajac wezwania do przyje-
cia islamu. Mozna spali¢ twierdze politeistow, albo zala¢ je woda.
Akiedy przejmuje sie zdobycz wojenna, nie powinno sie jej dzieli¢ na
obszarze, gdzie trwa wojna, lecz dopiero po jej bezpiecznym przeniesie-
niu na obszar islamu.

Abu Jusuf: Spytatem Abu Hanife o to, co sie dzieje z zywnoscig i pa-
szg dla zwierzat, gdy znalazly sie w zdobyczy wojennej, a kto$ w potrze-
bie zjadl te zywnos¢ i nakarmit swoje wierzchowce. Odparl, ze nie ma
w tym nic zdroznego.

Spytatem, co sie stanie, jesli w zdobyczy znajdzie sie¢ bron, ktdrg
muzulmanin wezmie do walki bez pozwolenia imama. Odparl, ze nie
ma w tym nic ztego. Powinien jednak oddac¢ ja, gdy ustanie wojna. Spy-
tatem:

— Dlaczego pozwalasz mu wzig¢ zywnos¢ i pokarm?

— Dlatego, ze mamy tradycje Wystannika Boga o tym, ze w Dniu
Chajbaru wierni zdobyli pozywienie i zjedli je, zanim doszto do po-
dziatu. Pasza jest dla nas tym samym co zywno$¢. Zywnos$é i pasza do-
starczajg ludziom sily, bez nich nie mozna sie obejs¢.

Spytatem:

— A dlaczego dopuscites bron, by mogt dzieki niej walczy¢?

— A czy widziale$, jak muzulmanin, na ktérego spadly strzaty poli-
teistow, brat je i strzelal nimi do wroga? Albo jak zaatakowany mie-
czem, wyrwat go i atakowat nim? Czy w tym co$ zlego?

— Oczywiscie, ze nie — odpartem.

— A zatem w obu tych wypadkach nie dzieje si¢ nic zlego.

— Czy uwazasz za niedopuszczalne, ze przed podziatem tupéw wo-
jennych kto$ korzysta z odziezy lub dobytku?

— Uwazam to za niedopuszczalne.

— Jesli wierzacy potrzebuja odziezy, wierzchowcow i dobytku, to
czy imam ma prawo rozdzieli¢ je miedzy nich, zanim dotrg do obszaru
islamu?
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— Jesli tego potrzebujg, nie ma nic ztego w rozdzielaniu miedzy lu-
dzi. Je$li jednak nie potrzebujg, uwazam dzielenie za niedopuszczalne.

— Dlaczego? — spytatem.

— Poniewaz dopoki przebywaja na obszarze dziatan wojennych, nie
sa w stanie zabezpieczy¢ zdobyczy. Zauwaz, ze gdyby inne wojska we-
szly na teren wojny, mialyby réwniez prawo do tej zdobyczy.

— Czy uwazasz, ze imam moze rozdziela¢ jenicow przed wyjsciem
do obszaru islamu, gdy sa oni potrzebni.

— Nie moze.

— A co zrobi¢ z jencami, ktdrzy nie sg potrzebni? Nalezy ich wszyst-
kich sprzedac?

— Gdy dopusci¢ do ich sprzedazy, oznaczyloby to to samo co ich
rozdzielenie.

— Jak wiec ich przetransportowac?

— Jezeli imam ma wystarczajaca liczbe zwierzat jucznych, nalezy
ich na nich przetransportowac. A jezeli nie ma, powinien sprawdzic¢, czy
kto$ zwigzany z muzulmanami ma wolne miejsce do transportu. Jesli
stwierdzi, ze kto§ ma wolne miejsce, powierza im ich transport, jesli
okaza dobrg wole.

— Ajesli ani imam ani kto$ zwigzany z muzutmanami nie ma wol-
nych miejsc, a majg je zamozni ludzie, to czy mozna ich przetransporto-
wacé na jucznych zwierzetach tych ludzi?

— Tak, jesli tylko zechcg mogg ich przetransportowac na swoich
zwierzetach. Jesli nie, wynajmuje sie kogos, kto przetransportuje zdo-
bycz. Natomiast jernicy powinni przejsé, jesli tylko sg w stanie.

— Ajeslinie sg w stanie i§¢?

— Mezczyzn sie zabija, a kobiety i dzieci oszczedza. Wynajmuje sie
kogos, by je przetransportowat.

Muhammad twierdzil, ze dopuszczalne jest wowczas dzielenie
zdobyczy na obszarze wojny, cho¢ uczeni spierali si¢ w tej sprawie.

()
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Kolejny rozdziat dotyczy w dalszym ciggu zdobyczy wojennych. Po
nim nastepuje omdéwienie relacji miedzy obszarem wojny i islamu, a na
koniec jest mowa o uktadach miedzy stronami.

[s. 463:]
Rozdzial o zawieraniu pokoju

—Jezeli zawarto pokdj i mamy obywateli chronionych (ah! adh-
dhimma), to czy naklada sie podatek ziemski (charadz) od poszczegdl-
nych mezczyzn czy od ziemi, proporcjonalnie do mozliwosci?

— Tak, naktada sie.

— A czy znasz jakie$ tradycje dotyczace pobierania podatku ziem-
skiego od ludzi chronionych?

— Tak. Przekazano mi, ze ‘Umar Ibn al-Chattab na jeden dzarib" po-
wierzchni ziemi rolnej natozyt podatek jednego dirhama a do tego je-
den gafiz” ziarna. Na jeden dzarib winoro$li — dziesie¢ dirhamow,

a dzarib daktyli — pie¢ dirhamow.

Powiedziano mi, ze na glowe mezczyzny natozono dwanascie dir-
hamow, albo dwadziescia cztery, albo czterdziesci osiem dirhaméw.

— Czy to znaczy, ze od biedaka, ktory nie ma majatku i Zyje z pracy
swoich rak, pobiera si¢ dwanascie dirhaméw, cztowieka posiadajacego
majatek — dwadziescie cztery, a od bogacza czterdziesci osiem?

— Tak.

— A czy od kobiet i dzieci cos$ si¢ pobiera?

— Nie.

— A czy pobiera si¢ od niewidomych, starych niedoteznych mez-
czyzn, oblagkanych, kalekich, niedoteznych i nedzarzy nic nie posiadaja-
cych i niezdolnych do pracy?

— Od nikogo z nich nie pobiera sie pogtéwnego (charadsz ra’s).

" dzarib ok. 2000 m2.
' gafiz miara objetosci zb6z ok. 4o litrow.
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— Czy réwniez od niewolnika, wyzwolenca (mukatab),

mudabbar”® i umm al-walad*?

— Tak. Ani oni ani ich wlasciciele nic nie placa.

— Czy wlasnos¢ dimmich taka jak stado owiec, bydlo, wielblady,
konie oraz osobista wlasno$¢ podlega podatkowi?

— Nie.

— Czy ziemia nalezgca do dhimmich, ktérzy sg niedorosli, sg kobie-
tami lub wyzwolencami (mukatab) podlega opodatkowaniu.

— Tak, bedg musieli zaptaci¢ podatek, podobnie jak kazdy dorosty i
zdrowy dhimmi.

— Jezeli dhimmi zostaje muzulmaninem pod koniec roku albo na
poczatku nastepnego, gdy przypada ptacenie podatku pogléwnego, czy
uwazasz ze powinno sie od niego pobiera¢ podatek pogtéwny cho¢ zo-
stal muzutmaninem?

— Nie.

— Dlaczego?

— Poniewaz ten podatek nie jest dlugiem, ktdory nalezy splacié, lecz
pogtéwnym, ktore nalezy uniewaznié, gdy kto$ zostaje muzutmaninem.
Wtedy nic takiego nie nalezy pobierad.

— Jesli dhimmi umiera jako niewierny i zostawia majatek, czy od
jego majatku winno si¢ pobiera¢ podatek pogtéwny?

— Nie.

— Dlaczego?

— Poniewaz ten podatek nie jest dlugiem, ktory nalezy sptacié.

— Ajesli dhimmibylby zadtuzony, to czy jego podatek byltby roz-
dzielony miedzy tych, ktérym byt winny?

— Nie.

— Czy wiec podatek zostanie anulowany i nie bedzie nalezny?

¥ mudabbar niewolnik, ktéry uzyska wolno$¢ po $mierci swojego pana.
* umm al-walad dost. ‘matka dziecka’ niewolnica, ktére urodzita dziecko swojemu
panu.
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— Tak.

—Jesli dimmi przez kilka lat nie ptacit podatku pogtéwnego, to czy
bedzie zobowigzany splacic zalegtosci?

— Nie. Pobrany zostanie podatek pogtéwny za biezacy rok, ponie-
waz podatek pogléwny w zadnym wypadku nie jest dtugiem, ktéry na
nim spoczywa.

To jest opinia Abui Hanify, natomiast Abt Jusuf i Muhammad (Asz-
Szajbani) twierdza, ze nalezy pobiera¢ podatek pogtéwny za minione
lata, jesli brak splaty nie wynikat z choroby albo innej przyczyny.

[s. 470:]
Traktaty z mieszkancami obszaréw wojny

— Czy zdarzylo sie, ze grupa mieszkancéw obszaru wojny poprosita
muzulmanéw o zawarcie traktatu na okreslona liczbe lat bez ptacenia
pogltéwnego (dzizji)? Czy muzutmanie powinni na to przystac?

— Tak bywato. Imam muzulmanéw powinien sie temu przyjrzec.
Jesli ci ludzie mieliby przewage nie do pokonania, uktad z nimi byly dla
muzutmanéw dobrym wyjsciem. Wiec nalezy sie uktadac.

— A jesli imam zawrze uklad, a potem stwierdzi, Ze jest on nieko-
rzystny dla muzutmandéw, bo nie zaptacono zadnego odszkodowania, to
czy ma wypowiedzie¢ uktad i uniewazni¢, a potem ruszy¢ do walki?

— Tak.

— A gdyby muzulmanie zostali oblegani przez wroga w miescie i
gdyby wrég poprosit o zwarcie ugody na lata za okreslong coroczna
oplata, to czy muzulmanie mogliby sie uktadaé i ptacié politeistom, bo-
jac sie $mierci i wiedzac, ze ugoda bytaby dla nich korzystniejsza.

— Tak, w tej sytuacji byloby to dopuszczalne.

()
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[t. VIL, s. 472:]
Rekojmia bezpieczenstwa dla 0sob z obszaru wojny

— Wyobraz sobie, ze cztowiek z obszaru wojny otrzymat rekojmie
bezpieczenstwa i przybywa jako kupiec na obszar islamu. Tam kupuje
muzulmanskiego niewolnika i wraca z nim na ziemie wojny. Jaka bedzie
pozycja tego niewolnika?

— W chwili przybycia na obszar wojny bedzie wolnym cztowiekiem.

- Dlaczego? — spytatem.

— Poniewaz muzutmanin zakupit go w swiecie islamu. Rozumiesz
przeciez, ze jesli niewolnik zabije swojego pana i zagarnie jego majatek,
a potem ucieknie do nas, czyli do §wiata islamu, wowczas wszystko, co
zagarnat z tego majatku, w tym niewolnicy tego pana, bedzie nalezato
do niego. Stanie sie cztowiekiem wolnym, nietykalnym.

— Czyzby ten niewolnik miat prawo zabi¢ swojego pana?

— Tak

— Zauwaz jednak, ze akt zakupu prowadzi do powstania miedzy
nimi rekojmi bezpieczenstwa.

— Nieprawda.

Tak uwaza Abu Hanifa. Aba Jusuf i Muhammad powiadaja, Ze nie-
wolnik zostanie wyzwolony dopiero wtedy, gdy przyjma go muzutma-
nie, albo gdy przejdzie do swiata islamu pod opieke swojego pana.

W obu wypadkach bedzie cztowiekiem wolnym.

As-Sarachsi (XI w.)

Abu Bakr Muhammad as-Sarachsi (zm. 483/1090) byt prawnikiem
szkoly hanafickiej. Urodzit si¢ w perskim Sarachsie — dzi$ nad granicg iransko-
turkmenistanska. Znany sie stal pod przydomkiem Szams al-A’imma: ,Storice
Imaméw”. Jego gtéwnym dzietem jest 30-tomowe kompendium prawa hanafic-
kiego zatytulowane Al-Mabsut (Dzielo rozlegle). Jest to zbidr praw mieszczacy
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sie w dtugiej linii komentarzy i uzupeien powstajacych w ciagu wiekéw. Jest
to bowiem komentarz do Al-Muhtasar al-kafi (Wystarczajacy skrét) Muham-
mada al-Marwaziego (zm. 334/945). Ten skrot byt z kolei oparty na Kitab al-as!
Asz-Szajbaniego, do ktérego As-Siyar al-kabir As- Sarachsi napisat komentarz:
Sarh As-Siyar al-kabir. Al-Mabsiit cieszy sie opi- nig najbardziej autorytatyw-
nego opracowania hanafickiego. Tu przytaczam poczatek czesci poswiecone
prawu narodow: sijar.

Bibliografia:
Ahmed Al-Dawoody, Al-Sarakhst’s Contribution to the Islamic Law of War, 14
UCLA J. Islamic & Near E.L. 29 (2015), s. 29-44.

Ksiega sijar — prawo narodéw
(fragment Kitab al-Mabsit li-Sams ad-Din as-Sarahsi, Dar al- Ma'rifa,
Bejrut, faksymile, t. X, s. 2 i nast.)

Powinienes wiedzie¢, ze wyraz siyar jest liczbg mnoga rzeczownika
stra. Tak zostata nazwana ta ksiega, poniewaz zawarte jest w niej obja-
$nienie postepowania (sira) muzulmandw w kontaktach z politeistami
z obszaru wojny, z ludzmi objetymi traktatami i rekojmia bezpieczen-
stwa (aman), ludzmi posiadajgcymi ochrone (dhimma), odstepcami od
wiary, ktorzy sg najwstretniejszymi niewiernymi, poniewaz najpierw
przyjeli islam a potem go odrzucili, z buntownikami, ktérzy s gorsi od
politeistow, bo pobawieni sa wiedzy i przecza wtasciwemu objasnianiu
islamu.”

Jesli chodzi o stosunek do politeistow: nalezy ich nawotywac do
przyjecia wiary i walczy¢ z tymi sposréd nich, ktdrzy sprzeciwiaja sie jej
przyjeciu. A to dlatego, ze te spoteczno$¢ cechuje zawarty w objawio-
nych ksiegach nakaz czynienia dobra i odrzucania zta. Dzieki temu stali
sie najlepsza spotecznoscia, o czym méwi najwyzszy Bog: Jestescie naj-
lepszg spotecznoscia, jaka sie dostata ludziom: nakazujecie dobro i za-
kazujecie zta, wierzycie w Boga. Gdyby ludy ksiegi uwierzyly, uczynityby
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dobrze. ,Wérdd nich sa tacy, ktorzy uwierzyli, ale wiekszo$¢ z nich to
buntownicy” (Koran 3:110).

Podstawa dobra jest wiara w najwyzszego Boga. Kazdy wierzacy po-
winien te wiare nakazywac i do niej nawotywac. Podstawowym zaka-
zem jest wielobdstwo. Jest ono najwyzszym stopniem niewiedzy
iuporu, dlatego ze jest odrzucaniem prawdy bez zadnego uzasadnienia.
Kazdy wierzgcy cztowiek powinien z calej sily takg postawe odrzucac.

Wystannik Boga nakazywal, by politeistom najpierw wybaczadé, a po-
tem sie od nich odwracaé. Albowiem najwyzszy Bog powiada : ,I wyba-
czaj jak najpiekniej!” (Koran, 15:85). Powiada dalej: ,A nastepnie odwra-
caj sie od politeistow”. Nastepnie nakazat wzywac do religii pouczaniem
i przekonywaniem tymi stowami: ,Wzywaj madrym stowem i piekna na-
uka, by i$¢ droga twojego Pana. Spieraj sie z nimi, pokazujac, co jest lep-
sze” (Koran 16:111). A potem nakazat walczy¢, jesli oni zaczeli. Najwyzszy
powiada: ,Ci ktérzy walcza otrzymali pozwolenie dlatego, ze byli po-
krzywdzeni” (Koran 22:39), czyli ze wolno im bylo si¢ broni¢. Najwyzszy
powiada: ,A jesli beda z wami walczy¢, zabijajcie ich!” (Koran 2:191). Naj-
wyzszy powiedziat tez: ,A jesli sktonni beda zawrzeé pokoj, uczyn to.”
(Koran 8:61) A potem rozkazat przystapi¢ do walki. Najwyzszy powiada:
»Zwalczajcie ich, by nie byto zametu (fitna)” (Koran 8:39) oraz: ,Zabijaj-
cie politeistow, gdziekolwiek ich napotkacie” (Koran 9:5).

A Wystannik Boga powiada: ,Nakazano mi, abym walczyt z ludZzmi,
az powiedzg: ,nie ma bdstwa innego niz Bog”. A kiedy to wypowiedzg,
ich krew i majatek bedzie mi zakazana i tylko Bég bedzie ich rozliczal.”
Tak wiec dzihad z politeistami stat sie obowigzkiem i bedzie nim az do
dnia Sadu Ostatecznego.

Al-Kasani

‘Ala’ ad-Din al-Kasani (zm. 1191), hanaficki prawnik, znany pod przydom-
kiem Malik al-‘Ulama’ (Kr6l Uczonych). Pochodzit z Kasanu (Kosonsoy / Koco-
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Hcoit) w dolinie Fergany. Studiowat prawo u ‘Ala’ ad-Dina as-Samarqgandiego.
Fatima, cérka As-Samarqandiego, réwniez zajmowala sie prawem. Zostata zong
i wspétpracowniczka Al-Kasaniego. Jego najwazniejszym dzietem jest monu-
mentalny podrecznik prawa Bada'i‘ as-sana’i‘ fi tartib as$- Sara’i (Podstawy
sztuki prawniczej. Uporzadkowanie przepiséw prawa). Po raz pierwszy w cze-
$ci dotyczacej prawa miedzynarodowego (as-sijar) znalazto si¢ obszerne omé-
wienie podstawowej dychotomii: obszar islamu i obszar niewiary. To ten po-
dziat stuzy do okreslenia zasady funkcjonowania prawa islamu i do dzis, juz
jako element dzihadu, generuje wizje polityki skrajnych organizacji takich jak
panstwo muzulmanskie, czy Bracia Muzutmanie. Ale nie tylko generuje. Bywa,
ze degeneruje klasyczne koncepcje prawne islamu.

Podziat na obszar islamu i niewiary szczegétowo omdwit Johnnes Bork
w niedawno opublikowanym studium: Zum Konstrukt von dar al-islam und dar
al-harb. Die zeitgendssische Rezeption eines Konzepts des klassischen islami-
schen Rechts, Berlin/Boston 2020. Tutaj cytuje fragment dzieta Al-Kasaniego po-
$wiecony podzialowi na swiat islamu i Swiat niewiary.

Al-Kasani, Bada’i‘ as-sana’i’, t. IX, s. 518
O réznicach dotyczacych obydwu tych obszaréw (obszaru islamu
i obszaru niewiary)

Na poczatku potrzebna jest wiedza o tym, co oznaczaja dwa ob-
szary — obszar islamu (dar al-islam) oraz obszar niewiary (dar al-kufr).
Pozwoli ci ona poznac zasady (ahkam) wynikajace z réznic miedzy
nimi. A ta wiedza zbudowana jest zrozumieniu tego, dzieki czemu dany
obszar staje sie $wiatem islamu albo §wiatem niewiary. Nie ma sporu
miedzy naszymi towarzyszami, Ze obszar niewiary staje sie obszarem is-
lamu dzieki pojawieniu sie w nim praw islamu. Natomiast spierano sie
o to, co sprawia, ze obszar islamu staje si¢ obszarem niewiary. Aba
Hanifa twierdzil, Ze staje sie strefg niewiary tylko w trzech wypadkach:

Po pierwsze wtedy, gdy pojawiaja sie w niej przejawy niewiary, po
drugie, gdy graniczy z obszarem niewiary i po trzecie, gdy nie bedzie juz
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w niej ani muzutmanina ani przedstawiciela religii chronionej (dhimmi)
objetego pierwotnym bezpieczenstwem, czyli bezpieczenstwem zapew-
nionym przez muzutmandw. Abu Jasuf oraz Muhammad twierdzili, ze
obszar islamu staje si¢ obszarem niewiary, gdy pojawiaja sie tam prze-
jawy niewiary. Uwazamy to samo, co oni: ze obszar islamu i obszar nie-
wiary polega na przypisaniu obszaru do islamu i do niewiary, a robi sie
to dlatego, ze wystepuje w nich albo islam albo niewiara. Podobnie raj
nazywa sie przybytkiem pokoju a piekto przybytkiem rozpadu, ponie-
waz w raju panuje pokoj, a w piekle rozpad. Wystepowanie islamu i nie-
wiary oznacza pojawienie si¢ ich przejawow. Jesli na jakims obszarze sa
przejawy niewiary, staje sie on obszarem niewiary, czyli okreslenie jest
poprawne. Na tej samej zasadzie rodzi sie obszar islamu, gdy objawy is-
lamu pojawig sie bez dodatkowych warunkéw. Tak samo obszar nie-
wiary wynika z pojawienia si¢ w nim przejawow niewiary.

Istota opinii Abii Hanify jest nastepujaca: Dodanie do stowa swiat
wyrazu islam albo wyrazu niewiara nie oznacza okreslania islamu ani
niewiary, chodzi bowiem o bezpieczenstwo i strach. W §wiecie islamu
bezpieczenstwo zapewnia sie muzulmanom, a strach dotyczy niewie-
rzacych. Jesli zas bezpieczenstwo zapewnia si¢ niewiernym, a strach jest
dla muzulmanéw to mamy do czynienia ze swiatem niewiary. Takie
uktady zbudowane sg na bezpieczenstwie i strachu, a nie na islamie
i niewierze, bo najwazniejsze jest bezpieczenstwo i strach. Muzutmanie
nie bedg mieli potrzeby szukania bezpieczenstwa, bo bezpieczenstwo
bedzie tam trwale, i §wiat islamu nie przemieni sie w $wiat niewiary. Po-
dobnie trwale bezpieczenstwo moze zanikna¢ tylko wtedy, gdy swiat is-
lamu bedzie graniczyl ze §wiatem wojny i jego przeksztalcanie sie w
$wiat wojny zostanie zatrzymane z powodu istnienia ich obu. Dodanie
terminu ,$wiat” do islamu moze nastapic tak, jak wy po- wiedzieliscie
i tak, jak my powiedzieliSmy, czyli nastanie w nim trwatego bezpieczen-
stwa dla muzulmanéw, a dla niewiernych nastaje w wyniku ochrony
(dhimma) i rekojmi bezpieczenstwa. Jesli zas§ dodamy to, o czym mowi-
cie $wiat niewiary stanie sie tym, co powiedzieliscie. Jesli doda sie to co
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my powiedzieli$my nie stanie sie $wiatem niewiary chyba ze z powodu
tego co powiedzielismy.

Swiat islamu nie stanie si¢ z pewnoécig $wiatem niewiary z po-
wodu zwatpienia i prawdopodobienstwa. A to dlatego, ze obowigzuje
reguta moéwigca: to co oparte na pewnosci nie ustaje z powodu zwatpie-
nia i prawdo- podobienstwa. Inaczej jest w $wiecie niewiary. Swiat is-
lamu bowiem opiera si¢ na istnieniu w nim regut islamu, panuje tam
preferowanie islamu. Jak powiedziat Prorok: ,Islam jest najwyzszy i nic
go nie przewyzszy” (2 Y5 sl 23¥1), Znika wiec zwatpienie, ze doda-
nie tego terminu prowadzi do pojawienia sie regut islamu. Zasady zwig-
zane z niewiarg powstaja jedynie wtedy, gdy pojawi sie ktoras z tych
dwoch sytuaciji: sasiedztwo i znikniecie pierwotnego bezpieczenstwa.
A pojawiaja sie one tylko z powodu jakiej$ przeszkody, a przeszkoda po-
jawia sie tylko w tych dwdch sytuacjach.

Te réznice pogladéw mozna poréwnac do sytuacji, gdy w jakims
miejscu nalezagcym do muzutmanéw pojawig sie politeisci i pokaza tam
reguty niewiary, albo gdy bedzie to lud chroniony (ak! adh-dhimma),
ktéry sprzeniewierzyt sie uktadowi o ochronie. Czy wtedy stanie sie
$wiatem wojny? Tu, jak powiedzieli$my, istnieje spor. Jesli stanie sie ob-
szarem wojny, beda tam obowigzywa¢ wspomniane zasady, a zasady
wszystkich obszaréw wojny sa jednakowe, jak o tym wspomnielismy.

O réznicach miedzy obydwoma $wiatami

Jesli chodzi o zasady, jakimi r6znig sie oba $wiaty to jest ich wiele
rodzajow.

A wiec jesli muzutmanin dopusci sie cudzotdstwa w Swiecie wojny,
ukradnie, bedzie pit wino, rzuci na muzulmanina fatszywe oskarzenie
o cudzotéstwo, za zaden z tych uczynkoéw nie bedzie pociagniety do od-
powiedzialnos$ci, poniewaz wladca nie ma prawa stosowac kar Boskich
(hudud) w $wiecie wojny, bo nie ma takich kompetencji.
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Ale kiedy ktos, kto sie takich wystepkéw dopuscil, wréci do $wiata
islamu, przepisy o karach Boskich réwniez nie beda sie do niego stoso-
wacé, poniewaz nie podlegaly karze, gdy je popetnial. Gdyby dopuscit sie
tego w Swiecie islamu, i uciekt stamtad do $wiata wojny, bedzie uka-
rany, poniewaz uczynek podlega karze, a ucieczka do $wiata wojny nie
zwalnia od kary. Rowniez wtedy, gdy zabije muzulmanina, nie podlega
karze odptaty (qisas)”, nawet gdy dopuscit sie tego z premedytacja.

W muzutmanskim prawie karnym gisas oznacza prawo talionu, a wiec kare taka
sama jak przestepstwo, odplate zgodna z zasada oko za oko, zgb za zgb.






MALIKICKA SZKOLA PRAWA

Malikizm upowszechnit si¢ w zachodnich obszarach $wiata is-
lamu, tj. w Afryce Péinocnej, byt réwniez dominujacy w arabskiej Hisz-
panii do XV wieku, a wiec do podboju Iberii przez krélow katolickich.
Eponimem szkoly byt Malik Ibn Anas, ale najstynniejsza postacia byt
niewatpliwie Ibn Ruszd znany w Europie od wiekéw srednich jako
Awerroes. Choc¢ stat si¢ u nas w Europie stynny nie z rozpraw prawni-
czych, lecz jako komentator Arystotelesa.

Ibn Abi Zajd al-Qajrawani (922-996)

Ibn Abi Zajd al-Qajrawani urodzit sie w péinocnoafrykanskim Al- Qay-
rawanie (lezy w dzisiejszej Tunezji). Byly to czasy panowania i rozkwitu szyic-
i przetrwali do 171 roku zmieniajac radykalnie sytuacje na zachodzie $wiata is-
lamu. Dla wiekszosci ludnosci sunnickiej panowanie Fatymidow byto walka
o przetrwanie. Al-Qajrawani, ktory byl sunnitg i malikita, pracowat i nauczat
w warunkach podziemia politycznego. Napisat wiele dziet z zakresu prawa ma-
likickiego. Jego krotka stosunkowo Ar-Risala fi figh al-imam Malik (Przestanie
dotyczace prawa imama Malika) cieszyla sie szczegélng stawg jako prosty i osz-
czedny podrecznik malikizmu. Byt to katechizm przeznaczony dla mtodych
muzulmanéw napisany za prosbe przyjaciela: ,Poprosites mnie — pisze Al-Qaj-
rawani — bym napisat ci krétki zbiér koniecznych zasad religii stosowanych
w mowie, sercu i uczynku, rzeczy obowiazkowych, zalecanych, nadmiarowych
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i pozadanych. (...) Pragnates bowiem naucza¢ o tym dzieci, tak jak je nauczasz
recytacji Koranu. Chciate$, by w ich sercach zrodzito sie zrozumienie religii
Boga iJego praw.”

W katechizmie Al-Qajrawaniego znalazt si¢ bardzo skomprymowany opis
dzihadu, ktdry cytuje ponizej.

Znacznie obszerniejsza (15 tomdw) jest jego Kitab an-nawadir wa-az-
ziyadat ‘ala ma fi al-Mudawwana min gayriha min al-ummuhat (Ksiega cieka-
wostek i uzupetnien do tego, co jest w ,Al-Mudawwanie” i innych pod- stawo-
wych ksiegach). Al-Mudawwana Sahniina (zm. 854) stata sie biblig malkizmu.
W swoich ,Ciekawostkach i uzupeinieniach” Al-Qajrawani dzihadowi poswiecit
caly trzeci tom. Najpierw wydany przez Matthiasa von Bredowa (Der heilige
Krieg aus der sicht der malikitischen Rechtsschule, Beirut 1994), a obecnie — od
1999 — cale, 15-tomowe dzielo jest juz dostepne w wydaniu Dar al-Garb al-Is-
lam1 w Bejrucie opracowanym przez ‘Abd al- Fattaha Muhammada al-Hilwa.
Umarl w 996 roku.

Wydania Ar-Risali:
—  IbnAbiZayd al-Qayrawani, Ar-Risala, oprac. Ahmad Mustafa Qasim at-
Tahtawi, Dar al-Fadila [Kair brw?], s. 115
—  IbnAbi Zayd al-Qayrawani, Ar-Risala fi figh al-imam Malik, oprac. ‘Abd al-
Warit Muhammad ‘Ali, Dar al-Kutub al-Tlmiyya, Bejrut brw.

Ibn Abi Zajd al-Qajrawani, Ar-Risala fi figh al-imam Malik, oprac. ‘Abd
al-Warit Muhammad ‘Ali, Dar al-Kutub al-Tlmiyya, Bejrut brw,, s. 61

Rozdzial o dzihadzie

Dzihad jest obowigzkiem wiary [farida], z ktérego wykonywania
jedni moga zwolni¢ innych. Nam — malikitom — najmilsze jest, by nie
walczy¢ z wrogiem, jesli sie go przedtem nie wezwato do przyjecia religii
Boga, chyba Ze to wrdg za- atakuje nas wczesniej. Wrég powinien albo
przyjac islam, albo ptaci¢ dzizje. Jesli tego nie uczyni, nalezy z nim wal-
czy¢. Dzizje pobiera sie tylko tam, gdzie obowiazuje nasze prawo. Jesli
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wrog zamieszkuje odlegly od nas teren, dzizji sie nie pobiera. Jesli zas
przybedzie do naszego kraju, pobiera sie¢ ja, albo podejmuje z nimi
walke.

Uciekanie przed wrogiem jest ciezkim wystepkiem, jesli wrogow
jest tyle samo co muzutmanéw lub mniej. Kiedy jest ich wiecej, wowczas
nie ma w tym nic zlego. Zwalcza si¢ wroga zaréwno tego, ktorego
wladca jest pobozny jak i tego, ktorego wladca jest niesprawiedliwy.

Nie ma nic ztego w zabijaniu jenicow, ktérzy sa groznymi zaboj-
cami.' Nie zabija si¢ jednak nikogo, kto otrzymat rekojmie bezpieczen-
stwa. Nie zabija sie kobiet i dzieci. Unika sie zabijania mnichow i du-
chownych, chyba ze przystapili do walki. Zabija sie tez kobiety, ktore
podjety walke.

Dopuszcza sie wydanie rekojmi bezpieczenstwa nawet przez naj-
posledniejszego muzutmanina. Dotyczy to réwniez kobiet i niedoro-
stych, jesli rozumiejg znaczenie rekojmi. Niektorzy uwazali, Ze jest to
dopuszczalne jesli zgodzi si¢ imam.

Dominique Urvoy, Sur évolution de la notion de Gihad dans Espagne
musulmane, Mélanges de la Casa de Velazquez, t. 9, 1973, s. 335-371.

Ibn Ruszd (1126-1198)
Biografia

Zamiast krotkiej biografii prezentuje tutaj tekst ze stownika biograficz-
nego Ibn Abi Usajbi'y (zm. 1270), ‘Uyiin an- anba’ fi tabaqat al-atibba’(Zrédta
wiadomosci o pokoleniach lekarzy), wyd. A. Miiller (Imru’ al-Qays at-Tah-han),
t. 11, s. 75-78, Kair 1893. Ten uroczy zyciorys pokazuje charakter oryginalnych,
plotkarskich dziel biograficznych klasycznego islamu.

' Tu uzyto terminu e /g, Imn. z3\e ullag oznaczajacego dzikiego nieokrzesanego
zabdjce, morderce: por: hasto zle w arabskiej Wikipedii (dostep VIII 2023).
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Abu al-Walid Ibn Ruszd

Qadi Abu al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Muhammad Ibn Ruszd
urodzit sie i wychowat w Kordobie. Zastynat z umiejetnego zdobywania wiedzy
naukowej. Studiowat pod kierunkiem prawnika i znawcy Koranu Abat Muham-
mada Ibn Rizqa. Stat si¢ rOwniez wybitnym znawcg nauk medycznych. Cecho-
wat go dobry styl i jasne wyrazanie mysli. Z zakresu nauk medycznych napisat
doskonate Al- Kullijjat (Generalia)®. Przyjaznil si¢ z [Abt] Marwanem Ibn
Zuhrem.?

Kiedy napisat swoje wspomniane dzielo o generaliach, zwrécit sie do Ibn
Zuhra, by napisat dzieto o zagadnieniach szczegétowych, by w ten sposéb oba
ich dziela tworzyly pelng ksiege o nauce medycyny. Dlatego Ibn Ruszd w za-
konczeniu swojej ksigzki stwierdza: ,To jest opis sposobu leczenia wszystkich
rodzajéw choréb w mozliwie najogélniejszej i najjasniejszej formie. Pozostaje
jeszcze przedstawienie leczenia przypadtosci dopadajacych poszczegélne
cztonki. I choé nie jest to konieczne, poniewaz wnika z wczesniejszych ogol-
nych informacji, to jednak stanowi pewne uzupetnienie i praktyke, albowiem
zajmujemy sie wowczas leczeniem choréb poszczegdlnych cztonkdw ciata. A na
tym polega szczeg6towosé.

Te metode stosowali autorzy podrecznikdw (kananis). I dlatego w na-
szych wypowiedziach taczymy rzeczy ogdlne ze sprawami szczegétowymi.

A sztuka medycyny najbardziej zastluguje na to, by zaja¢ sie sprawami szczego-
towymi. Niemniej odktadam to do czasu, gdy bede miat wiecej czasu wolnego,
zajety bowiem jestem czyms innym. A jesli ktos zajmie sie tg ksigzkg bez owej
czesci a potem zapragnaltby zajrze¢ do podrecznikéw, to najprzydatniejszy
bytby dla niego podrecznik zatytutowany ,Uproszczenie” (At-Taysir), ktory

w naszych czasach napisat Abt Marwan Ibn Zuhr. Ja o te ksigzke prositem i ja
skopiowalem i z tego powodu ujrzata ona $wiatlo dzienne. Jest to — jak

* Generalia: ten tytul oznacza sprawy ogdlne, generalia nauk medycznych, juz na-
wet w europejskiej nauce go nie thumaczono i uzywano po tacinie arabskiego terminu
w formie colliget.

3 Aba Marwan ‘Abd al-Malik Ibn Zuhr w tradycji europejskiej znany jako Avenzoar
(1094-1162) lekarz praktyk i autor dziet medycznych. Byt uczniem Awerroesa.
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powiedziatem — ksigzka zawierajaca wypowiedzi czastkowe, ktérych zresztg
jest niewiele i ktdre $cisle g powigzane z ogélnymi. Z tym ze potaczyt on lecze-
nie objawdw z prezentacjg przyczyn, jak to zwykli czyni¢ autorzy podreczni-
kow. Ale temu, kto przeczytat moja ksigzke, nie jest to potrzebne. Wystarczy
mu podanie sposobéw leczenia. W sumie temu, kto poznat to, co napisatem

w zakresie ogdlnych zasad, zdota ustali¢, co przy diagnozowaniu i ustalaniu te-
rapii jest poprawne, a co bledne w kwestiach leczenia u autoré6w podreczni-
kow.

Sedzia Abt Marwan al-Badz1* powiedzial: Sedzia Abu al-Walid Ibn Ruszd
miat piekne poglady, byl madry, miat silny charakter, nosit wytarte ubrania. Na-
uki i medycyne studiowat u Abti Dza‘fara Ibn Hartina®. Pozostawat pod jego
opiekg dluzszy czas. Przejat od niego wiele nauk filozoficznych. Przed Kordoba
jaki$ czas byt sedzig w Sewilli. Byt szanowany przez Al-Mansiira’, za ktérego
panowania stat sie wplywowga postacig. Rdwniez An-Nasir” syn Al-Manstra da-
rzyt go szacunkiem. Kiedy w roku 590 Al-Mansur ruszyt przeciwko Alfonsowi,
wezwal do siebie Abu al-Walida Ibn Ruszda. Gdy ten przybyl, okazat mu swéj
wielki szacunek, i podszedt do niego nawet blizej niz do Abu Muhammada
‘Abd al-Wihida syna szajcha Abii Hafsa al-Hintatiego®, przyjaciela ‘Abd al-
Mu’'mina — trzeciego albo czwartego sposrdod dziesieciu najwazniejszych oséb.

Al-Mansur uczynit owego Aba Muhammada ‘Abd al-Wahida swoim zie-
ciem, wydat za niego swoja corke — tak wielkim cieszyl sie szacunkiem. ‘Abd al-

* Aba Marwan ‘Abd al-Malik al-Badzi (zm. w Marakuszu po r. 1203), sedzia, autor
kroniki Al-mann bi-l-imama.

5 Abt Dza‘far Ibn Haran at-Turdzali (zm. 1180). Pochodzit z Trujillo, byt muwalla-
dem (zislamizowanym mieszkanicem Pétwyspu Iberyjskiego). Byt lekarzem na dworze
Almohaddéw w Sewilli, biegly w filozofii. Byl nauczycielem Ibn Badzy i Ibn Ruszda.

¢ Abi Jasuf al-Mansir byt trzecim kalifem dynastii Almohadéw panujacej w Afryce
Péocnej i w arabskiej Hiszpanii w latach 1121-1269.

”Muhammad an-Nasir li-Din Allah syn i nastepca Al-Mansura, almohadzki kalif
w latach 1199-1213.

® Abi Hafs al-Hintati (1090-1175) byt z Ibn Tumartem wspéttwércg dynastii Almo-
hadéw, a pézniej uznany za eponima dynastii Hafsydow (1229- 1574). Jego syn ‘Abd al-

stii suttanéw hafsydzkich w Tunisie.
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Al-Mansur przyblizyt sie do Ibn Ruszda, posadzit go koto siebie i rozmawiat
z nim. (Ibn Ruszd) wyszedt od niego z grupa uczniéw.

Wielu jego przyjaciot juz na niego czekato i gratulowato mu pozycji przy
Al-Mansurze i tego jak go przyjal. Na to Ibn Ruszd powiedzial: ,Na Boga, nie
wymaga to gratulacji. Zdarzylo sie, ze przywddca wiernych jeden raz podszedt
do mnie, a to wiecej niz sie spodziewatem, a nawet nie mialem na to nadziei.”
Tymczasem jego wrogowie rozpuscili wieé¢, ze przywddca wiernych kazat go
zabi¢, gdy wyjdzie. Kiedy juz wyszedt caly i zdrowy, nakazat swojemu studze
udac sie do domu i przyrzadzi¢ pieczone kuropatwy (stepéwki) i gotabki na
jego przyjscie. W ten sposdb okazujgc swoje dobre samopoczucie, chciat zyskac
ich przychylnosé.

Pézniej jednak Al-Mansir zemscil sie na Aba al-Walidzie Ibn Ruszdzie.
Nakazal mu zamieszkaé w Lucenie. Jest to miasto w poblizu Kordoby, niegdys
zamieszkate przez zydéw. I nie miat opuszczaé miasta. Zemscit sie rowniez na
innej grupie szlachetnych mezdéw. Nakazat im zamieszka¢ w innych miejscach.
Oznajmil, ze uczynit to dlatego, bo twierdzono, jakoby zajmowali sie filozofig
i naukami przodkéw. W tej grupie byli: Aba al-Walid Ibn Ruszd, Aba Dza‘far
adh-Dhahabi, prawnik Aba ‘Abd Allah Muhammad Ibn Ibrahim - sedzia w Bi-
dzaji, Abii Rabi‘ al-Kafif, Abu al-‘Abbas al-Qurabi, poeta i znawca Koranu.
Trwato to do czasu, az grupa wybitnych mezéw z Sewilli zaswiadczyla, ze Ibn
Ruszd nie ma nic wspélnego z tym, co mu zarzucano. Al-Mansur przywrocit
jegoi calg grupe do task. Stato sie to w roku 595. Abti Dza‘fara adh-Dhahabiego
uczynil opiekunem studentéw i lekarzy. Al- Mansir miat zwyczaj méwi¢ o nim:
Abu Dza‘far adh-Dhahabi jest jak czyste zloto (po arabsku: dhahab), przetopie-
nie go jedynie czyni go bardziej czystym.

Sedzia Aba Marwan: O stosunku Al-Mansura do Ibn Ruszda swiadczy to,
ze uczestniczgc w spotkaniach naukowych z Al-Manstrem, Ibn Ruszd rozma-
wiajgc z nim i rozwazajgc rzne sprawy, zwracat sie do niego tymi stowy: ,Stu-
chaj przyjacielu!”

Ijeszcze jedno: Otéz Ibn Ruszd napisat ksiazke o zwierzetach, w ktorej
opisat ich gatunki i wszystkie scharakteryzowat. Kiedy wymienit zyrafe, opisat
ja nastepujaco: ,Widziatem zyrafe u kréla Berberéw” — majgc na mysli Al-
Mansira. Kiedy dotarlo to do Al-Mansiira, zrobito mu sie przykro. To byta
jedna z przyczyn dla ktérej zemscit sie na Ibn Ruszdzie i skazat na wygnanie.
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Powiadaja, ze Ibn Ruszd wytlumaczyt sie z tego méwiac: ,Alez ja powiedzia-
tem: U kréla dwdch ladéw” (po arabsku: el al-barrayni), ale #le to zapisano
i wyszto kréla Berberéw” (sl al-barbar).”

Smier¢ Abii al-Walida Ibn Ruszda nastgpita w Marrakuszu na po-
czatku roku 595. To byl poczatek panowania An-Nasira. Ibn Ruszd miat diugie
zycie, pozostawil po sobie syna — zdolnego lekarza. Nazywat sie Aba Muham-
mad ‘Abd Allah. Pozostawit tez po sobie synéw, ktérzy zajmowali sie¢ prawem
i stuzyli w sadach rejonowych.

Cytuje sie powiedzenie Abui al-Walida: ,Kto bedzie si¢ zajmowat ana-
tomig, ten jeszcze bardziej uwierzy w Boga.”

Abii al-Walid Ibn Ruszd jest autorem wielu ksigzek:

,Ksiega o poznaniu” At-Tahsil, w ktérej zgromadzit ré6znice uczonych w sprawie
towarzyszy Proroka, ich nastepcéw i nastepcow.
[Tu nastepuje lista kilkunastu dziet. ]

Ibn Ruszd
Bidayat al-mugtahid wa-nihayat al-muqtasid
O tym, jak wytrawny prawnik zaczyna, a jak koficzy oszczedny
w stowach skapiec

Prof. Katarzyna Pachniak w swojej monografii Teoria dzihadu od
poczqtkow islamu do korica XVIII wieku (Warszawa 2021, s. 83-92) szcze-
goétowo prezentuje tres¢ rozdziatu, ktéry Awerroes poswiecit dzihadowi,
stad moje uwagi co najwyzej uzupetniajg jej opis. Czasem przyjmuje
inng nieco terminologie polsky, pozwalam bowiem sobie da¢ sie po-
nie$¢ fantazji, siegam tez do innego, nowszego juz opracowania tekstu.
To tez moze prowadzi¢ do réznic interpretacyjnych.

Ibn Ruszd jest zywym czlowiekiem. W tekscie umieszcza wtasne
obserwacje, czesto mowi w pierwszej osobie: ja rozumiem to tak, albo:

a teraz przejdzmy do tego co wazne. Rzadkie to w napuszonej arabskiej
prozie naukowe;j.
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Inne tez od typowego dla prozy pozorowanego dialogu, w ktérym
autor pyta i odpowiada. Tak bylo u Asz-Szajbaniego i tak jest w p6zniej-
szej literaturze kalamu - teologii dyskursywnej islamu.

Dzieto Ibn Ruszda uchodzi za wazny podrecznik prawa malikic-
kiego. Tu korzystam z wydania: Bidayat al-mugtahid, oprac. Magid al-
Hamaw1, Bejrut 1995, t. I1, s. 732-744.Dzieto byto thumaczone na jezyk an-
gielski (Imran Ahsan Khan Nyazee). Rozdziat o dzihadzie ukazat sie
w przekladzie na j. angielski: R. Peters, Jihad in Mediaeval and Modern
Islam: The Chapter on Jihad from Averroes' Legal Handbook 'Bidayat al-
mudjtahid’ and the Treatise 'Koran and Fighting' by the Late Shaykh-al-
Azhar, Mahmid Shaltit, Leiden 1977.

Ibn Rusd
Ksiega dzihadu

Podstawowe tresci tego rozdziatu dotycza dwdch nastepujacych
spraw: zasad prowadzenia wojny oraz przepiséw odnoszacych sie do
majatku wojownikow przeciwnika, ktéry przejeli muzutmanie.

Opowies¢ pierwsza:
Co nalezy wiedzie¢ o dzihadzie

W skiad pierwszej opowiesci wchodzi siedem rozdzialow: Pierwszy
dotyczy zasad tej funkcji i kogo ona obowigzuje. Drugi méwi o tych,
z ktorymi sie walczy. Trzeci informuje, jakie szkody mozna wyrzadzi¢
nieprzyjacielowi, a jakich nie wolno. Czwarty: jakie dziatania wojenne
sg dozwolone. Piaty; przed jaka liczbg wrogéw nie wolno ucieka¢. Szo-
sty: czy dopuszczalne jest zawieszenie broni. Siodmy: dlaczego zwalcza
sie wroga.
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Rozdziat pierwszy
Wiedza o tym, jak dziata dzihad

Uczeni prawnicy sg zgodni, ze dzihad ma charakter obowigzku ze-
spolowego (fard ‘ala kifaya), nie jest obowiazkiem indywidualnym (fard
‘ayn).Jedynie ‘Abd Allah Ibn al-Hasan twierdzil, ze opiera sie na dobro-
wolnosci, Wiekszo$¢ jednak uznaje dzihad za obowigzek na podstawie
stow Najwyzszego: ,Przepisana wam zostata walka, nawet jesli uwazacie
ja za odpychajaca” (Koran 2:216).

Ana to, ze jest obowigzkiem zbiorowym (chodzi mi o to, ze jesli
czes¢ wiernych go wykonuje, to druga czesc jest od niego zwolniona),
wskazujg stowa Najwyzszego: ,Wierni nie musza wyrusza¢ wszyscy ra-
zem” (Koran 9:122) oraz ,A wszystkim Bég obiecat piekna nagrode”
(4:95). Gdy Wystannik Boga wyruszal na wyprawe (ghazw) zawsze czes¢
pozostawial w domu. Jesli wszystkie te informacje zestawi¢, okaze sie,
ze to dzihad jest obowigzkiem zespotowym.

Ci, ktérych to dotyczy, winni by¢ wolnymi petnoletnimi mezczy-
znami, winni mie¢ $rodki pozwalajace im wyrusza¢ do walki, by¢
zdrowi, nie mogg by¢ ani chorzy ani kalecy. Co do tego nie ma watpli-
woéci, albowiem Najwyzszy powiada: ,Slepiec niczemu nie jest winny,
kulawy nie jest niczemu winny, chory nie jest niczemu winny” (Koran,
4817) oraz ,Niczemu nie sg winni ani stabi, ani chorzy, ani ci, ktérzy nic
nie majg” (Koran, 9:91).

Nie ulega zadnej watpliwosci, ze dzihad dotyczy wolnych mez-
czyzn. Wszyscy uczeni prawnicy sg zgodni, ze warunkiem stosowania
tego obowigzku jest zgoda rodzicéw na udziat w dzihadzie. Jesli jednak
ten obowigzek stanie sie indywidualny, nie bedzie to potrzebne, ponie-
waz wszyscy beda musieli sie podporzadkowac temu obowigzkowi. Pod-
stawg tego jest autorytatywna wypowiedz Wystannika Boga, do ktérego
przyszed! pewien czlowiek i rzekt:

— Chce wyruszy¢ w dzihad.

— A twoi rodzice zyjg?
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— Tak.

— Wiec wich imieniu idz na dzihad.

Spierano sig, czy potrzebne jest pozwolenie rodzicéw bedacych
politeistami. Spierano sie tez, czy potrzebne jest pozwolenie kredytora,
ktéremu nalezny byt dtug. Gdy pewien cztowiek spytat Proroka:

— Czy Bég wybaczy mi moje grzechy, jesli umre na $ciezce Boga?

— Tak — odpart Prorok — z wyjatkiem dlugéw. Tak kiedy$ powiedziat
mi Dzibril.

Wiekszo$¢ uczonych to dopuszcza, zwlaszcza wtedy, gdy zmarty
pozostawit nalezny dtug.

Rozdziat drugi
O tym, kim sg ci, z ktdrymi sie walczy

Zgodnie uznano, ze tymi, z ktérymi sie walczy, sg politeisci. Mowi
o tym Bdg: ,Zwalczajcie ich, by nie byto zametu i aby religia nalezata do
Boga” (Koran 8:39). Niemniej przywotywano Malika, ktéry powiedziat:
,Nie mozna rozpoczynac wojny z Etiopczykami ani Turkami, poniewaz
Wystannik Boga powiedzial: ,Wspierajcie Etiopczykéw, poki oni was
wspieraja!” Spytano Malika o wiarygodno$¢ tego przekazu. Malik nie po-
twierdzit, oznajmit jednak; ,Ludzie nie sg skorzy, by ich atakowac.”

Rozdziat trzeci
O tym, jakie szkody mozna wyrzadzi¢ wrogowi

Szkody moga dotyczy¢ zar6wno wlasnosci, zycia, jak i wolnosci —
chodzi mi o przejecie na wlasno$¢ i zniewolenie. Szkoda polegajaca na
zniewoleniu jest dopuszczalna w odniesieniu do wszystkich politeistow
(chodzi mi o mezczyzn i kobiety, starcow i dzieci, dorostych i niedoro-
stych). Ale nie mnichéw. Jedni uwazali, ze nalezy ich zostawi¢ w spo-
koju1i nie bra¢ w jasyr, nie nalezy ich tez zabija¢ ani zniewalac.
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Argumentem sg stowa Wystannika Boga: ,Zostawcie ich w spokoju i po-
zwolcie czynid to, z czym sie zwiazali”. Argumentem tez jest postepowa-
nie Abi Bakra.

Wiekszos¢ uczonych uwaza, ze imam w postepowaniu z jeicami
ma do wyboru wiele sposobéw dziatania. A wiec: moze ich utaskawic,
moze ich uczyni¢ niewolnikami i moze zabié. Moze zazadac¢ okupu, na-
ozy¢ podatek pogléwny (dzizje). Niektdrzy mowili: jencéw nie wolno
zabija¢. Al-Hasan Ibn Muhammad at-Tamimi twierdzil, ze taka byta
zgodna opinia towarzyszy Proroka.

Przyczyna tej réznicy pogladéw byla sprzecznosé miedzy werse-
tami Koranu w tej sprawie a dziataniem.

Rozwazmy sprzecznos¢ miedzy tekstem Ksiegi a czynami Proroka,
tj. sunng Proroka. Znaczenie stdw Najwyzszego jest jasne: ,A kiedy na-
traficie na tych, ktorzy nie wierza, bedzie bicie po karkach. A kiedy ich
ukorzycie, zwigzecie ich i uwalniajcie za okupem lub bez okupu do
czasu, az wojna ztozy swoj ciezar” (Koran, 47:4). Chodzi o to, Ze imam
po wzieciu do niewoli moze albo utaskawié albo zazgda¢ okupu. Z kolei
stowa Najwyzszego ,Nie godzi sie, by Prorok miat jericow, poki nie roz-
gromi wrogow na catej ziemi” (Koran, 8:67) i okolicznosci ich objawie-
nia w odniesieniu do jenncéw pod Badrem wskazuja, ze zabijanie jest
lepsze o zniewolenia.

Tymczasem Prorok niejednokrotnie zabijat jenncow, albo darowat
im zycie, a kobiety brat do niewoli. Abli ‘Ubayd twierdzil, ze nie brat do
niewoli wolnych beduinskich mezczyzn, Réwniez towarzysze Proroka
byli zgodni, Ze mozna bra¢ do niewoli mezczyzn i kobiety ludow ksiegi.

Ci, ktérzy uwazaja, ze werset o postepowaniu z jericami uniewaz-
nia postepowanie Proroka, méowia: jeicow sie nie zabija. Kto zas uwaza,
ze w wersecie wymienia sie zabijanie jenicéw i nie ma w nim ogranicze-
nia sposobu postepowania z jericami, sam za$ Prorok postapit jak posta-
pil, a wiec odniost sie do tresci wersetu. Tym samym znika zarzut doty-
czacy odstgpienia od zabicia jenncéw z Badru, a tym samym zabijanie
jencow jest dopuszczalne.
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Zabijanie jest dopuszczalne, jesli nie udzielono zadnej rekojmi
bezpieczenstwa, Co do tego nie ma sporu miedzy muzutmanami. Nato-
miast spierano sie¢, kto moze jej udzieli¢, a kto nie. Zgoda panowata w
sprawie udzielenia rekojmi przez imama, wiekszo$¢ uznawata udziela-
nie jej przez wolnego muzutmanskiego mezczyzne, choé Ibn al-Madzi-
szun’ uwazal, ze wymaga to zgody imama.

Spierano sie tez w sprawie rekojmi udzielanej przez niewolnika
albo przez kobiete. Wiekszo$¢ byta za jej uznaniem, ale Ibn al-
Madzisziin i Sahntn” powiadali: rekojmia kobiety wymaga zgody
imama. A Abu Hanifa twierdzil, ze rekojmia niewolnika jest niedopusz-
czalna, chyba ze walczyt.

Przyczyna tego sporu jest sprzeczno$¢ miedzy zasadg ogolna a sto-
sowaniem analogii. Zasada ogélna wynika ze stéw Proroka: ,Okup krwi
wszystkich muzulmandw jest taki sam. Nawet najpodlejszy stara sie
o ich ochrone, albowiem wszyscy sa réwni.” Tym samym uznaje si¢ re-
kojmie wydang przez niewolnika.

A jedli chodzi sprzeczne z tym dziatanie analogii. Ot6z jednym
z warunkéw udzielania rekojmi jest petnia praw. A niewolnik z powodu
bycia niewolnikiem, nie ma jej, a zatem bycie niewolnikiem powoduje,
ze nie mozna w stosunku do niego stosowac analogii tak, jak sie to robi
w odniesieniu do wielu innych przepiséw prawa. Czyli ze w tym wy-
padku analogia ogranicza stosowanie prawa ogdlnego.

Jesli za$ chodzi spor w sprawie rekojmi udzielanej przez kobiety to
sprowadza sie on do interpretacji stow Proroka: ,Dalismy ochrone temu,
komu ty datas ochrone, o Umm Hani'!”, a wiec w tej sprawie potraktowat
kobiete na réwni z mezczyzna."

9 ‘Abd al-Malik Ibn al-Madzi$tn (zm. 780) prawnik, kolega i rywal Malika Ibn
Anasa w Medynie. Uchodzi za autorytet szkoly malikickiej.

'° Sahnan (zm. 854) malikicki prawnik z Al-Qajrawanu, autor autorytatywnego
zbioru prawa malikickiego pt. Al-Mudawwana (Kodeks).

" Ibn Rusd nawigzuje do hadisu, w ktérym Mahomet tymi wlasnie stowy zwrécit
sie do Umm Hani’ - cérki ‘Alego Ibn Abi Taliba, kiedy ten zamierzat zabi¢ kogos, kto
podlegat jej ochronie. Hadis u Al-Buchariego: nr 357.
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Stowa Proroka: ,Dali$my rekojmie temu, komu ty datas rekojmie, o
Umm Hani'!” jedni rozumieja jako akceptacje wydanej przez nig re-
kojmi, a nie stuszno$¢ zasady, bo gdyby nie akceptacja Proroka, rekojmi
by nie byto. To jest zasada: kobieta nie udziela rekojmi, chyba ze przy-
stanie na to imam. Drudzy rozumieja, ze Prorok potwierdzit rekojmie
wydang przez Umm Hani’, a wiec potwierdzit co$, co juz obowigzywato
jako zasada prawa, a nie chodzilo tylko o jednorazowe potwierdzenie.
A wiec uwazajg oni, ze kobieta ma prawo udzieli¢ rekojmi. Ten poglad
akceptujg rowniez ci, ktorzy w tej sprawie zréwnuja kobiety z mezczy-
znami i uwazaja, ze nie ma tu réznicy miedzy nimi.

Inni, ktérzy uwazaja, ze kobiety sg ponizej mezczyzn, uznaja rekoj-
mie udzielong przez nie za niedopuszczalng. W kazdym razie rekojmia
nie chroni przed wzieciem do niewoli, a jedynie przed $miercig.

Wszystkie te kontrowersje mozna objasni¢ réznymi opiniami na
temat uzywania liczby mnogiej meskoosobowej: dotyczy ona kobiet czy
nie? Chodzi mi tu o uzus prawniczy.

Jesli chodzi o szkody wyrzadzone ludziom, czyli zabijanie. Nie ma
sporu miedzy muzulmanami, ze w czasie wojny dopuszczalne zabijanie
mezczyzn politeistow, pelnoletnich, bioracych udziat w walce. Jesli jed-
nak chodzi o zabijanie jenncow wzietych do niewoli, to istnieje spor,
ktéry wspominatem. Natomiast nie ma sporu co do tego, ze nie wolno
zabijac dzieci i kobiet jezeli dzieci i kobiety nie braly udziatu
w walce. Jesli kobieta bierze udziat w walce, rozlewanie jej krwi jest do-
puszczalne, co potwierdzal Prorok, zakazujgc zabijania kobiet i dzieci.
O zabitej kobiecie powiedziat: ,Ona by nie walczyta”.

Spierano si¢ w sprawie mieszkancéow pustelni izolujgcych sie od lu-
dzi, a takze §lepcow, chronicznie chorych, starcéw nie biorgcych udziatu
w walce, niedorozwinietych umystowo, rolnikéw, robotnikdw rolnych.
Malik stwierdzit, Ze nie zabija sie §lepcow, chorych umystowo i pustelni-
kow, zostawia sie im ich wlasnos$¢, by mogli przezy¢. Nie zabija sie tez
niedoteznych starcow. Tak tez twierdzit Abu Hanifa i jego zwolennicy.
Ath-ThawrliAl-Auza twierdzili, Ze nie zabija sie absolutnie starcow. Al-
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Auza‘Tuwazal, Ze nie nalezy zabija¢ robotnikéw rolnych. A Asz-Szafi1
powiedzial: Wszystkich tych ludzi mozna zabijaé.

Zroédtem tych kontrowersji jest niezgodnoéé szczegdtow z ogél-
nymi ustaleniami Ksiegi w tych sprawach w niektoérych tradycjach. Do
spraw ogdlnych nalezg stowa Proroka: ,Nakazano mi walke z ludzmi,
poki nie powiedzg «nie ma bostwa innego procz Boga» zgodnie ze sto-
wami Najwyzszego: ,A kiedy przeming swiete miesigce, zabijajcie poli-
teistow gdzie tylko ich znajdziecie” (Koran, 9:5). Nalezy zatem zabijac
politeistow, niezaleznie od tego, czy sa mnichami czy innymi. To samo
dotyczy stéw Proroka: ,Nakazano mi walke z ludzmi, poki nie powiedzg
,nie ma béstwa innego procz Boga”.

Tradycje, ktére wskazujg na zachowanie wymienionych grup:
Dawud Ibn al-Husayn powotujac sie na ‘Tkrime™ cytujacego Ibn ‘Ab-
basa, ze Prorok, ilekro¢ wysytat swoje wojska powiadat: ,Nie zabijajcie
pustelnikéw!”. Rowniez Anas Ibn Malik powotywat si¢ na Proroka, ktdry
rzekt: ,Nie zabijacie niedoleznego starca, matego dziecka ani kobiety!

I nie zagarniajcie zdobyczy wojennej!” A Malik opowiadal, ze Aba Bakr
rzekt: Znajdziecie ludzi, ktorzy oswiadcza, ze w pelni poswiecili sie
Bogu. Zostawcie ich z tym, czemu sie poswiecili.” A takze: I nie zabijaj-
cie kobiet, dzieci i wiekowych starcow.”

Wydaje sie, ze najwazniejszym powodem sporu jest sprzecznosc
stéw Najwyzszego: ,Zwalczajcie na Sciezce Boga tych, ktorzy was zwal-
czaja. Lecz nie przebierajcie miary, albowiem Bdg nie lubi tych, ktorzy
przebieraja miare” (Koran 2:190) z Jego stowami: ,zabijajcie politeistow
gdzie tylko ich znajdziecie” (Koran 9:5).

S tacy, ktorzy twierdza, ze ten werset uniewaznia (abroguje, za-
stepuje) stowa Najwyzszego: ,Zwalczajcie na $ciezce Boga tych, ktorzy
was zwalczaja.” (Koran 2:190), poniewaz od poczatku walka dotyczyta
wszystkich walczacych bez wyjatku.

** ‘Tkrima Ibn ‘Amr (zm. 634?) towarzysz (sahabi) Proroka Mahometa, uczestnik
bitwy pod Badrem i podboju Syrii.
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Z kolei ci, ktorzy uwazajg, ze werset ,Zwalczajcie na $ciezce Boga
tych, ktérzy was zwalczaja” (Koran 2:190) nie zostat zastapiony i obowig-
zuje, a dotyczy tych grup ktdre nie walcza, a wiec wprowadza wyjatek
do ogdlnego stwierdzenia (czyli do: ,zabijajcie politeistow gdzie tylko
ich znajdziecie”).

Asz-Szafim odwotuje sie do hadisu Sumry®, Ze Wystannik Boga
stwierdzil: ,Zabijajcie starcow bedacych politeistami, ale oszczedzajcie
mtodych”. Uzasadnieniem zabijania jest dla niego niewiara i to uzasad-
nienie rozciagga sie na wszystkich niewiernych.

Argumentem tych, ktérzy uwazajg, ze nie nalezy zabija¢ rolnikow,
jest to, ze Zayd Ibn Wahb" opowiadat: ,Otrzymali$my list od ‘Umara,

w ktorym pisal: ,Nie zagarniajcie zdobyczy wojennej dla siebie, nie zdra-
dzajcie, nie zabijajcie dzieci, a chtopdw traktujcie z bogobojnoscig.”

A w hadisie Rabaha Ibn ar-Rabi” znajduje sie zakaz zabijania robotni-
kow rolnych bedacych politeistami: Rabah wyruszyt w jedng z wypraw
wojennych razem z Wystannikiem Boga. Rabah i towarzysze Wystan-
nika Boga przechodzili obok zabitej kobiety. Wystannik sie zatrzymat
przy niej i rzekt: ,Ona nie wybierata sie walczy¢”. Potem spojrzat w oczy
ludzi i rzekt do jednego z nich: ,Dotgcz do Al-Chalida Ibn al-Walida.
Niech nie zabija dzieci, robotnikéw rolnych i kobiet.”

Powodem r6znicy miedzy nimi najogélniej méwiac byto rézne po-
dejscie do argumentu za zabijaniem. Ci ktorzy uwazaja, ze przyczyna
jest niewiara, nie wykluczali zadnego politeisty. Inni twierdzili, ze przy-
czyna jest przydatnos¢ w walce (co znajduje wyraz w zakazie zabijania
politeistycznych kobiet) i dlatego czynig wyjatek dla tych, ktorzy nie sa
zdolni do walki albo z zasady nie sa sktonni walczy¢, jak rolnicy i robot-

nicy.

' Sumra Ibn Dzundub al-Fazari (zm. 59/678-9) tradycjonalista.

'4 Zajd Ibn Wahb (zm. 83) towarzysz Proroka w drugim pokoleniu (tabiT).

> Rabah Ibn ar-Rabi’ towarzysz Proroka, pochodzit z Medyny, byt zrédtem przeka-
z6w (hadiséw) o Proroku.
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Niedopuszczalne jest bezczeszczenie zmartych. Muzulmanie sg
zgodni, ze zabijanie bronig jest dopuszczalne, natomiast sporne jest ze-
zwolenie na spalanie. Sg tacy, ktorzy s przeciwni spalaniu i obrzucaniu
ogniem. Tak twierdzit ‘Umar i przytacza si¢ podobne twierdzenie
Malika. Natomiast Sufjan ath-Thaurl uwazat to za dopuszczalne. Czes¢
uwazata, ze jesli wrdg stosuje te metode, jest ona dopuszczalna. W prze-
ciwnym wypadku spalanie nie jest dopuszczalne.

Spoér wynika z réznicy miedzy tym, co ogdlne a tym, co szczegd-
towe. To, co ogdlne znajduje wyraz w stowach Najwyzszego: ,Zabijajcie
politeistow gdziekolwiek ich znajdziecie!” (Koran 9:5). Nie ma tu wy-
jatku dla zadnego rodzaju zabijania. Natomiast szczegétowa zasada za-
warta jest w stowach, jakie Wystannik Boga skierowat do pewnego czto-
wieka: ,Jesli go pokonacie, zabijcie go, ale nie spalajcie ogniem, albo-
wiem ogniem kara¢ moze tylko Pan ognia.”

Wigkszos¢ uczonych prawnikéw dopuszcza ostrzeliwanie twierdz
z katapult, niezaleznie od tego, czy w twierdzach sa kobiety i dzieci czy
ich tam nie ma. Albowiem Prorok uzywat katapult przeciwko mieszkan-
com At-T@'ifu. Jesli chodzi o twierdze, w ktdrych znajduja sie muzut-
manscy jency i muzutmanskie dzieci, mdwiono: Nalezy sie powstrzy-
mac przed ostrzeliwaniem z katapult. Tak uwazat Al-Auza‘i, natomiast
Al-Layth powiada: Jest to dopuszczalne. Ci, ktdrzy nie dopuszczaja tego,
opieraja sie na stowach Najwyzszego: ,A jesli sie oddalg to tym z nich,
ktérzy nie wierzg, wymierzymy bolesng kare” (Koran 48:25). Ci, ktérzy
to dopuszczaja, zdaja sie kierowac interesem ogotu.

Takie sg szkody, jakie mozna wyrzadzi¢ osobie wroga. Jesli nato-
miast chodzi o szkody dopuszczalne w kwestii majatku, a wiec budyn-
kow, zwierzat i roélin, to jest to przedmiotem sporu. Malik dopuszcza
$cinanie drzew, zabieranie owocow i niszczenie domow, ale nie dopusz-
cza zabijania bydta czy palenia palm. Al-Auza‘1 byt przeciwny $cinaniu
owocujacych drzew, niszczeniu budowli takich jak koscioty. Asz-Szafi‘l
powiada: Domy i drzewa mozna pali¢, jesli sa przy twierdzach, ale nisz-
czenie doméw i §cinanie drzew jest niedopuszczalne, gdy nie ma przy
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nich twierdzy. Zrédtem tego sporu jest brak zgody Aba Bakra na poste-
powanie Proroka, ktory spalit palmy plemienia An-Nadir. Aba Bakr miat
wowczas powiedzie¢: ,Nie Scinaj drzew i nie niszcz domostw”. Niekto-
rzy uwazaja, ze Abu Bakr tak postapit, poniewaz sam Prorok odwotat
swoja decyzje. Abu Bakr nie madgt przeciez by¢ przeciwny postepkowi
Proroka, jesli wiedziat, ze tak bylo. Albo tez dotyczyto to tylko Banu an-
Nadir i ich najazdy. Te argumenty wspierajg postepek Abti Bakra. Ci,
ktérzy przyjeli stowa Proroka, nie uznaja niczyich stéw ani czynow za
argument przeciw paleniu drzew.

Malik rozréznial zwierzeta i drzewa, poniewaz zabijanie zwierzat
jest torturg, a tortury sg zakazane. Nie ma tradycji o tym, Ze Prorok zabit
zwierze. To wszystko na temat dozwolonych szk6d wyrzadzanych nie-
wierzgcym — ich oséb i ich wlasnosci.

Rozdziat czwarty
O warunkach prowadzenia wojny

Zgodnie uwaza sie, ze warunkiem rozpoczecia wojny jest to, by
wrog ustyszal wezwanie do przyjecia islamu (czyli Ze nie wolno podja¢
walki, jesli nie ogloszono wezwania). To zgodnie uznajg muzulmanie na
podstawie stow Najwyzszego: ,Nigdy nie poddawalismy mekom, jesli
przedtem nie wystalismy Proroka” (Koran 17:15). O tym, czy wezwanie
nalezy powtodrzy¢, gdy ponownie rozpoczyna sie wojne sa rozne po-
glady. Jedni uwazali to za konieczne, drudzy opowiadali sie za uznanio-
wosc¢ i wreszcie byli tacy, ktorzy nie widzieli koniecznos$ci ani uznanio-
wosci.

Przyczyna sporu jest brak zgodnosci miedzy wypowiedziami a czy-
nami. Przekazuje sie, ze Wystannik Boga wysytajac wojska méwit jego
dowddcy: ,Kiedy spotkasz wroga politeiste wezwij go do trzech spraw.
Jesli na nie przystang, zaakceptuj ich i powstrzymaj atak. Wezwij ich, by
przyjeli islam. Jesli sie zgodza, przyjmij ich i nie atakuj ich. A potem we-
zwij ich, by ze swojego $wiata przeniesli sie do $wiata emigrantow.
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Powiedz im, Ze jesli to uczynia, otrzymaja to, co emigranci i ze beda
mieli te same obowigzki, co imigranci. Jesli odmdwig i wybiora wlasny
$wiat, powiedz im, Ze bedg jak beduini muzulmanie, podlegajacy pra-
wom Boskim obowiazujacym wiernych, ale nie beda mieli udziatu
w zdobyczy wojennej, chyba ze beda walczy¢ z muzutmanami. A kiedy
odmoéwig, wezwij ich by placili pogtéwne. Jesli wyrazg zgode przyjmij
ich i za- przestan walki z nimi. A kiedy odméwig, pros Boga
o pomoc i walcz z nimi.”

Wiadomo, ze Prorok napadat na wroga w nocy i atakowat ich
w dzien. [747] Ale sa i tacy i to wiekszo$¢, ze czyny Proroka anulowaty
jego stowa, cho¢ doszlo do tego w poczatkach islamu, zanim upo-
wszechnilo si¢ wezwanie, o czym swiadczy wezwanie do emigracji. Sa
tez tacy, ktorzy preferujag odwotywanie si¢ do czynow.



DZAFARYCKA SZKOLA PRAWA: SZYIZM

Szyickie podejscie do prawa narodéw w ogélnym zarysie jest po-
dobne do prawa sunnickiego. S jednak réznice wynikajace z szyickiej
historii martyrium — przekonania o meczenstwie imamdw oraz zniknie-
cia i nieobecnosci ostatniego, dwunastego z nich - Muhammada —

w 874 roku. Szyici siegaja rowniez do tradycji imamoéw — zwanych haba-
rami odpowiednikami hadiséw Proroka, do ktorych zresztg tez siegaja.

To po zniknieciu ostatniego imama uksztattowata sie prawnicza
wizja islamu szyickiego. Zrodzila si¢ tez tradycja, Ze sz6sty imam
Dza‘far as-Sadiq (zm. 765), byt tworcg podstaw prawa szyickiego. Pierw-
sze dziela stworzyli jednak po ogloszeniu wielkiej nieobecnosci dwuna-
stego imama w potowie X wieku wybitni uczeni szyiccy z X/XI wieku: Al-
Kulini (zm. 941), Ibn Babawayhi (zm. 991), At-TasI (zm. 1067).

Tutaj cytuje:

—  definicje dzihadu zawartg w dziele Ibn Babawayhiego (A$-Sayh as-
Saduq), Al-Hidaya fi al-usul wa-al-furiig (Qumm 1432) oraz:

— fragment rozdziatu o dzihadzie jednego z licznych dziet At-Tusiego

(zm. 460/) pt. An-Nihaya fi mugarrid al-figh wa-al- fatawa (Osta-

teczne ustalenie. Analiza prawa i porad prawnych).

W XIX wieku Muhammad Hasan an-Nagafi al-Gawahiri w swojej en-
cyklopedii prawa dzafaryckiego pt. Gawahir al-kalam fi $arh Sara’i‘ al-is-
lam (Klejnoty dysput dla objasnienia praw islamu) w XXI tomie na
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ponad czterystu stronach podsumowat szyickie koncepcje dzihadu.

Specyfika szyickiego podejscia do dzihadu polega na tym, ze dzihad
powinien oglasza¢ i podejmowac przywddca catej spotecznosci, a wiec
kalif. W szyizmie przywddca spotecznosci jest jednak nieobecny imam,
ktéry w nieokreslonej przysziosci ma przyby¢ na ziemie z zaswiatow i
podjac walke o sprawiedliwo$é. Powstaje wiec problem, czy mozna
ogtasza¢ dzihad pod nieobecno$¢ imama. Problem z czasem rozwigzano
uznajac, ze nieobecny imam powierzyl te kompetencje uczonym szyic-
kim. Powstata teoria wilayat al-faqih zwierzchnosci uczonego.

Innym pojawiajacym sie w tych tekstach pojeciem jest ribat lub
murabata — gotowo$¢ do podjecia dzihadu w nadgranicznych twier-
dzach gromadzacych ochotnikéw zwanych murabitami. Ta pojecie
znane jest rowniez w wiekszo$ciowym islamie sunnickim, szczegdlnie
w pétnocnoafrykanskim islamie. To tam powstata instytucja
murabitéw: ochotnikéw gotowych do walki w imie islamu. W tradycji
europejskiej murabici znani sg jako marabuci, ktérych przede wszyst-
kim kojarzy si¢ z uczonymi mezami. W XI wieku péinocnoafrykanscy
murabici stworzyli dynastie Almorawidéw (1050-1120), walczacych row-
niez w arabskiej Hiszpanii.

Bibliografia

— Davood Feirahi, Norms of war in Shia Islam, w: World religions and
norms of war, edited by Vesselin Popovski, Gregory

— M. Reichberg and Nicholas Turner, New York 2009, s. 255-281.

— E.Kohlberg, The Development of the Imami Shi'i Doctrine of jihad,
ZDMG 126/1, 1976, s. 64-86.

Ibn Babawayhi (A$-Sayh as-Sadiiq)

Ibn Babawayhi zwany Asz-Szajch as-Sadaq — Prawdoméwny Mistrz —
prawdopodobnie pochodzil z Qummu. Urodzit w poczatkach X wieku i ksztat-
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cit w Qummie i Bagdadzie. Umart Rajju (dzisiejszy Teheran). Zastynat jako au-
tor tradycji szyickich imaméw zatytutowany Man la yahduruhu al-fagih (Ksiega
dla tych, ktérych nie odwiedza prawnik), podrecznika prawa Al-Hidaya. Z tego
ostatniego pochodzi cytowany tu fragment wyktadu o dzihadzie zawierajacy
najwazniejsze specyficzne cechy szyickiego podejscia, a wiec roli imama w po-
dejmowaniu dzihadu, podkreslaniu dzihadu jako walki z cztowieka z wtasna
niedoskonato$cig. Specyficzne jest klasyfikowanie dzihadu w kontekscie po-
dzialu uczynkdéw. Nie ma tu mowy o obowigzku zespotowym i osobistym, lecz
o dzihadzie obowigzkowym i zalecanym (w prawie muzutmanskim uzywa sie
termindw fard oraz sunna lub mustahabb). One tez pojawiaja sie u Ibn Baba-
wayhiego.

Al-Hidaya fi al-usul wa-al-furiiqg (Vademecum podstaw i szczegotow
prawa; Qumm 1432), s. 57:

Dzihad jest obowigzkiem natozonym na cztowieczenstwo przez
Boga. Jest to obowiazek wypetniany pod nadzorem imama. Dotyczy on
bezposrednio ludzi, dotyczy réwniez ich majatku. Kto nie jest w stanie
wyruszy¢ z imamem osobiscie, niechaj wyruszy dzieki majatkowi,

a kogo nie jest w stanie podja¢ dzihadu dzieki majatkowi, a jest fizycz-
nie sprawny i nie ma argumentu przeciwnego, niechaj rusza osobiscie.

Sa cztery odmiany dzihadu, dzielgce sie na dwie kategorie: dzihad
obowigzkowy (fard) i dzihad zalecany (sunna), ktory jest powigzany
z obowigzkowym. Z dwdch odmian obowiazkowych jedna jest walka
cztowieka z samym sobg przeciwko niepostuszenstwu Bogu. To naj-
wspanialszy dzihad. Drugim jest zwalczanie tych niewiernych, ktérzy
zyja obok nas (nawigzanie do sury IX, werset 123: ,Wy, ktérzy wierzycie!
Zwalczajcie tych niewiernych, ktérzy przebywaja w poblizu was. Niech
poznaja waszg bezwzglednos¢. Wiedzcie, ze Bég jest z bogobojnymi.”).

Dzihad, ktory jest zalecany, cho¢ powigzany z obowigzkowym, jest
walka z wrogiem obowigzujaca calg spoteczno$¢. Gdyby spotecznosé
odstapita od dzihadu, spadtaby na nig kara, kara dotyczaca calej
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spotecznosci. Dla imama dzihad jest uczynkiem zalecanym. Imam jest
jedyna osobg upowazniong do podjecia dzihadu ze swoja spotecznoscia
przeciwko wrogowi.

Natomiast dzihad jest uczynkiem zalecanym. Kazdy zalecany uczy-
nek, ktory ustanawia cztowiek, doktada staran, by go zrealizowad, osia-
gngc i wprowadzi¢ w zycie, jest najlepszym dzietem, gdy sie o niego dba
i poswieca sie mu, jest bowiem wprowadzaniem w zycie tego co zale-
cane.

Prorok powiedziat: ,Kto ustanawia piekna tradycje, otrzyma
w dniu zmartwychwstania nagrode nie mniejsza niz wszyscy, ktorzy sie
jej trzymali. Powiada sie, ze cztowiek zajmujacy sie utrzymaniem swojej
rodziny jest jak ktos, kto walczy na drodze Boga. Powiada sie tez, ze dzi-
had kobiety jest piekng oznaka postuszenstwa. Powiada sie, ze piel-
grzymbka jest dzihadem wszystkich ludzi niezdolnych (do walki).

At-Tust

Abt Dza‘far Muhammad at-Tus1 urodzit sie w iranskim Tasie w 385/995
roku. Studiowat w Bagdadzie u przedstawicieli pierwszego pokolenia uczonych,
ktdrzy ksztattowali szyicka teologie i prawo (tj. Muhammad al-Harithi zwany
Asz-Szajch al-Mufid i dwaj bracia Ar-Radi). Tytulowano go ,mistrzem ugrupo-
wania” (Szajch at-Ta'ifa).

Zytw czasach politycznie niespokojnych. Najpierw rzady Bujidéw (od po-
towy X do potowy XI w.) przychylnie traktowaly szyitow. At-Tasi cieszyl sie po-
wazaniem na dworze. W 1055 r. wtadze u boku kaliféw abbasydzkich przejeli
ultrasunnicy Seldzucy, szyitéw zaczeto przesladowaé. Gdy mu spalono biblio-
teke, At-Tusi schronit sie w szyickim An-Nagafie, gdzie umart. Pochowano go
w jego domu. Potem zbudowano tam meczet, w ktérym do dzis czci sie pamieé
po nim.

Jest autorem dwdch (z czterech) zbioréw autorytatywnych tradycji szyic-
kich imamoéw: At-Tahdib al-ahkam fi sarh Al-Mugni‘a (Doprecyzowanie zasad
prawa. Komentarz do dziela Al-Mugni‘a - tj. ,\Wystarczajacego” — chodzi o
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dzielo jego nauczyciela A$-Sayha al-Mufida) i Al-Istibsar oraz licznych dziet
z zakresu prawa i teologii szyickiej. Klasyk tzw. ,szkoly bagdadzkiej”.

At-Tusy, An-Nihaya fi mugarrad al-figh wa-al-fatawa, Dar al- Kitab
al-‘Arabi, Bejrut 1980, s. 289-293.
Ksiega dzihadu i postepowania imama

Rozdziat o obowigzku dzihadu, o tym, dla kogo jest konieczny oraz zasa-
dach jego obowigzywania oraz o zasadach ribatu.

Dzihad jest jednym z obowigzkow islamu, jednym z jego filaréw.
To obowiazek zbiorowy (‘ala al-kifaya), co oznacza, ze jesli wypetnia go
wystarczajgca liczba osdb, inni nie sg zobowigzani do jego wypelnienia.
Brak uczestnictwa pozostatych nie wywotuje zadnego uszczerbku
(ichlal) w sprawach religii. Jezeli jednak nikt nie wypehia takiego obo-
wigzku, na wszystkich spada hanba i wszyscy zastuguja na kare. Dzihad
nie dotyczy kobiet i dzieci, wiekowych starcow, szalencow i chorych,

a takze tych, ktorzy nie sa w stanie podota¢ celom dzihadu.

Kto jest w stanie wyznaczy¢ kogos innego w swoje miejsce, a sam
nie jest zdolny do podjecia dzihadu, powinien kogos wyznaczy¢, by ob-
owiazek byt spelniony. Kto natomiast sam jest w stanie podja¢ dzihad,

a ustanawia kogo$ innego w swoje miejsce, sam nie jest zobowiazany do
wykonania obowigzku, chyba ze przetozony nad muzutlmanami go zo-
bowiaze, by osobiscie sie tego podjal. Wéwczas musi osobiscie podjac
dzihad i nie moze wyznaczy¢ zastepcy.

Zobowiazani do podejmowania dzihadu muszg dziata¢ w okreslo-
nych warunkach. Takim warunkiem jest obecno$¢ sprawiedliwego
imama, bez ktdrego rozkazu nie wolno im podejmowac walki (gital),
nie moga tez bez niego jawnie przystapi¢ do dzihadu. Imam moze wy-
znaczy¢ osobe do przejecia przywodztwa nad muzutmanami, kogo$ kto
wezwie ich do dzihadu. A wtedy muzulmanie musza podja¢ dzihad.
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Jesli imam nie bedzie obecny, ani kto$ wyznaczony przez niego, podje-
cie dzihadu na wroga jest niedopuszczalne. Dzihad z niesprawiedliwym
imamem lub bez imama jest btedem, i kto go podejmuje zastuguje na
kare. Jesli wygra, nie bedzie pociggany do odpowiedzialnosci. Jesli prze-
gra, bedzie uznany za wystepnego. Jesli jednak muzutmanéw zaatakuje
wrog i zagrozi samej istocie islamowi, a tym samym zrodzi sie obawa
zniszczenia islamu lub ktéregos z ludéw muzutmanskich, woéwczas dzi-
had i obrona bedg konieczne. Tu jednak chodzi o walke, a opisana przez
nas sytuacja dotyczy samoobrony, obrony islamu i muzulmanéw. Nie
chodzi wiec o dzihad pod niesprawiedliwym imamem ani tez walke

z przeciwnikami po, to by przyjeli islam.

Natomiast murabata — gotowos¢ do walki — na $ciezce Boga jest
wielka taska i zaleta. Choc jej zaleta jest to, ze imam wystepuje jawnie.
Trwa od trzech do czterdziestu dni. Jesli murabata trwa dtuzej, stosuje
sie przepisy dotyczace prowadzacych dzihad (mudzahidéw) i przynosi
takie same zastugi jak udziat w dzihadzie. Kiedy nie ma ujawnionego
imama, nie ma owej zalety. Kiedy kto$ si¢ zaciggnie w czasie, gdy imam
przebywa w ukryciu i ma ograniczone mozliwos$ci organizowania ribatu
(lub murabaty), ma obowigzek dochowac obietnicy, nawet jesli potoze-
nie imama bedzie takie jak wspominali$my tzn. nie moze oglosi¢ podje-
cia walki z wrogiem, a z kolei ludzmi kieruje jedynie strach przed okru-
cienstwem wroga. Jesli kto$ przystapit do ribatu, przeznaczajac czes¢
swojego majatku na murabitéw i oczekuje, ze pojawi sie imam, to wtedy
bedzie zobowiazany dotrzymaé swojej obietnicy. Gdy tak postapi w cza-
sie, gdy imam bedzie miat ograniczone kompetencje, bedziemy mieli do
czynienia z wykonaniem obietnicy. A kiedy jawnie przystapi do ribatu
z obawy przed zamieszaniem i nieporzadkiem, wéwczas réwniez do-
trzymuje obietnicy.

Kto za kogo$ za optata angazuje sie w ribat w czasie, gdy kompe-
tencje imama sg ograniczone, nalezy zwréci¢ optate, a dotrzymanie
umowy nie obowigzuje. Gdy jednak nie odnajdzie sie ten, od ktérego
pobrano oplate, umowa obowiazuje i ribat nalezy wykonywad.
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Kto osobiscie nie moze podjac sie ribatu, ale wynajmuje zwierze
pociggowe albo wspomaga murabitéw w czyms, co jest im potrzebne,
uznaje sie jego postepek za wielkg zastuge.

Kto przybyl na obszar wroga i uzyskat rekojmie bezpieczenstwa,

a inni niewierni ich najechali, dozwolone jest, by walczyt przeciwko na-
jezdzcom, bo bedzie bronit sam siebie, a nie walczyt u boku politeistow
i niewiernych.

Rozdziat o tym, z ktérymi politeistami nalezy walczy¢ i o sposobach
walki z nimi

Dzihad podejmuje sie, walczac ze wszystkimi rodzajami niewier-
nych, ktérzy sa przeciwni islamowi. Dzieli si¢ ich na dwie grupy:

Grupe tych, ktérzy musza przyjac islam i go zaakceptowac. Jesli
tego nie uczynig, nalezy ich zabi¢, potomstwo zniewoli¢, a majatek
skonfiskowaé. Dotyczy to wszystkich niewiernych, ale nie dotyczy zy-
dow, chrzescijan i magow (zoroastryjczykow).

Druga grupe stanowig ci, od ktérych pobiera sie pogtéwne (dzizja).
To owe trzy ludy, ktére wymienilismy. Jezeli obtozy sie ich pogtéwnym,
zaakceptuja i podporzadkowuja narzuconym zasadom, nie wolno z
nimi walczy¢ ani zniewala¢ ich potomstwa. Natomiast jezeli odmoéwig
placenia pogtéwnego i odrzuca jego zasady podlega¢ beda takim sa-
mym prawom jak inni niewierni. Obowiazywaé bedzie zabijanie ich,
branie do niewoli ich potomstwa oraz konfiskata ich majatku.

Nie wolno walczy¢ z niewiernymi, jesli przedtem nie wezwie si¢ ich
do przyjecia islamu, bez wypowiedzenia dwdch szahad, potwierdzenia
jedynobdstwa, sprawiedliwosci i podporzadkowania wszystkim pra-
wom islamu. Jesli do tego zostang wezwani, i nie zaakceptujg wezwania,
walka z nimi jest dozwolona. Jezeli nie zostang wezwani, walka z nimi
nie jest dozwolona. Wzywajacym ich powinien by¢ imam albo kto$, kto
pozostaje pod rozkazami imama.
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Nie wolno podejmowac walki z kobietami. Jesli beda one walczy¢
z muzulmanami i wspomagac swoich mezoéw i mezczyzn, nalezy je
schwytad. Jesli okaze sie konieczne ich zabicie, to wowczas bedzie ono
dozwolone i nie bedzie w tym nic zdroznego.

Warunkiem udzielania ochrony prawnej (dhimma) innowiercom
jest niejedzenie wieprzowiny i niepicie wina, niepobieranie lichwy, nie-
poslubianie kobiet niedozwolonych w islamie. Jezeli dopuszcza sie cze-
gokolwiek z tego, postawia sie poza ochrong prawna i stosowac sie be-
dzie prawa dotyczgce niewiernych.

Wobec niewiernych wolno stosowac wszelkie formy walki z wyjat-
kiem trucizny: w ich krajach nie wolno rozrzuca¢ trucizny. Jesli jakas
ich miejscowo$¢ zbuntuje sie¢ przeciwko muzulmanom, muzutmanie
beda mogli stosowac katapulty, ogien i inne $rodki zapewniajace poko-
nanie ich. Gdyby posrdd nich (niewiernych) znalazta sie grupa muzut-
manow i gdyby kto$ zgingt z muzutmanoéw lub utracil swoja wtasnosé,
obowiazek placenia odszkodowania, okupu krwi oraz wynagrodzenia
szkod nie spada na (atakujgcych) muzutmandw i innych. To wszystko
przepada.

(An-Nihaya, s. 293)



DZIHAD WEDLUG WSPOLCZESNYCH

W dzisiejszym $wiecie muzulmanskim dzihad stat si¢ przedmio-
tem szczegdlnego zainteresowania muzutmanskich radykatéw. Zaczeto
go rozumie¢ juz nie jako element prawa miedzynarodowego, ale sku-
piano si¢ na religijnej i radykalnej stronie dzihadu. Twoérca Stowarzysze-
nia Braci Muzulmanéw (Dzam‘ijjat al-Ichwan al-Muslimin) napisat esej
o dzihadzie: Risalat al-dzihad. Zaczyna od stwierdzenia, ze dzihad jest
obowiazkiem religijnym (farida) kazdego muzulmanina. Te zasade
utrwalit z jednej strony Sajjid Qutb, naczelny teoretyk Braci, a potem
Muhammad Faradz, ktory napisat ksigzke (dtugo zakazang) Al-Farida
al-gha’iba (Zapomniany obowigzek) jako podrecznik organizacji Dzi-
had stanowigcy lekture dziataczy Al-Qa‘idy.

Tutaj cytuje fragmenty prac dwdch wybitnych myslicieli zwigza-
nych z Bra¢mi: Hasana al-Banna, Sajjida Qutba i niedawno zmartego
Jusufa al-Qaradawiego.

Hasan al-Banna

Hasan al-Banna (1906-1949) pochodzit z Al-Mahmudijji koto Aleksandrii
w rodzinie o tradycjach hanbalickich. Studiowa w Dar al- ‘Ulam — kairskiej
wyzszej szkole pedagogicznej. W 1927 r. zostal nauczycielem w Al-Isma‘iliyyi.
Rok pézniej zatozyt tam Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw (Dzam ijjat al-
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Ichwan al-Muslimin) - najwieksza i najbardziej wplywowa organizacje bliskow-
schodnig odwolujacg si¢ do fundamentalistycznych idei islamu. Poniewaz wy-
rést w Egipcie podporzadkowanym Anglii, w programie jego organizacji i we
wiasnych ideach politycznych taczyt alke antykolonialng z tradycjami funda-
mentalistycznie interpretowanego islamu.

Al-Banna zginal w 1949 r. prawdopodobnie przez tajne stuzby egipskie
w odwecie za zamach na premiera An-Nuqrasziego dokonany przez cztonka
Braci Muzulmanow.

Zrédto: Hasan al-Banna, Risalat al-gihad, w: Magmii‘at ras@’il al-imam as-Sahid
Hasan al-Banna, Dar al-Qalam, Bejrut b.r.w., s. 34-35, 54-55.

Hasan al-Banna
Dzihad jest obowigzkiem kazdego muzutmanina

Bég ustanowit dla wszystkich muzulmanoéw konieczny i bez-
wzgledny nakaz (farida), ktérego nie da sie unikna¢, przed ktérym nie
ma ucieczki. Bg wzbudzil tez pragnienie podejmowania dzihadu, za-
pewniajac obfite nagrody dla walczacych i dla meczennikéw. Nagrode
jak oni otrzymaja tylko ci, ktorzy postepuja tak jak oni, kto poszedt ich
sladem ku dzihadowi. B6g obdarzyt ich na tym i na tamtym $wiecie du-
chowymi i rzeczowymi przywilejami. Sprawil, ze ich przelana krew czy-
sta niezbrukana jest gwarancjg zwyciestwa na tym $wiecie i symbolem
triumfu i szcze$cia na tamtym. Ale tym, ktérzy sie sprzeniewierzaja
grozi przerazajacymi karami, okreslajac ich najgorszymi epitetami, za-
rzuca tchoérzostwo i inercje, okresla jako stabych i zacofanych. Na tym
$wiecie zgotowat im haniebny los, ktérego moga uniknaé, jesli podejma
dzihad. Na tamtym $wiecie przyszykowat im meczarnie, od ktérych sie
nie wywing. I cho¢by mieli calg gére Uhud zlota’, to inercja i ucieczka

! Al-Banna nawigzuje do hadisu: "<lis &l 418 G ) Jails 3 Ua3 al Je 2 15 Na-
wet gdybys zaplacit ztotem wielko$ci géry Uhud na walke na drodze Boga, twojej ofiary
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pozostang najwiekszym z grzechdw, jednym z siedmiu $miertelnych
wystepkow.”

Ani dawniej ani dzisiaj nie spotkasz religijnego czy §wieckiego sys-
temu troszczacego sie o sprawy dzihadu i wojskowosci, tgczacego w jed-
nym szeregu cala wspdlnote do obrony wszystkimi sitami stusznej
sprawy bardziej niz to czyni islam w swoich naukach, wersetach szla-
chetnego Koranu, hadisach wspanialego Wystannika. Sa one przepet-
nione tymi wzniostymi ideami, ktére wzywaja wymowna retoryka i ja-
snym stylem do dzihadu, walki i stuzby wojskowej, by umacnia¢ srodki
obrony i walki we wszystkich jej formach: ladowej, morskiej i wszelkiej
innej i w kazdej sytuacji i warunkach. (...)

Dlaczego muzulmanie powinni walczy¢

Jaki$ czas temu zaczeto narzekac, ze islam nawotuje do dzihadu i
dopuszcza walke zbrojna po to, by spetnita sie zapowiedz koranicznego
wersetu: Pokazemy im nasze znaki na widnokregu i w nich samych, by
stato sie dla nich jasne, ze to jest prawda.” (Koran 41:53)

I oto dzisiaj przyznaja, ze gotowos¢ do walki jest najlepsza gwaran-
cja pokoju.

Bog nie po to nakazal muzutmanom dzihad, by byt on narzedziem
agresji, srodkiem zaspokajania osobistych pragnien, lecz po to, by chro-
nit misje islamu, gwarantowat pokdj i stuzyt wielkiemu postannictwu,
ktérego ciezar spada na barki wszystkich muzulmanéw. A to postannic-
two prowadzi ludzi ku prawdzie i sprawiedliwosci. Nakazujac dzihad,
islam budowat poké;j.

by nie przyjeto.” Pod gérag Uhud w Medynie odbyta sie w 625 r. stynna bitwa muzutma-
néw z Kurajszytami.

*W tradycji Proroka (hadisach) sa to: przypisywanie Bogu towarzyszy, czary, za-
béjstwo, pobieranie lichwy, odbieranie pieniedzy sierotom, ucieczka z pola bitwy,
oskarzanie poboznych niewinnych kobiet o cudzotéstwo.
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Najwyzszy Bog powiada: ,Jesli beda sklonni na pokdj, zawierajcie
go. I polegajcie na Bogu, albowiem jest to On wszystko styszy i wie
wszystko”(8:61)

Ruszajac do walki, muzulmanin myslat o jednym: doprowadzi¢ do
tego, by zapanowato stowo Boze. Bog objawil mu te religie po to, by tego
nie celu nie przystaniato nic innego. Grzechem jest zdobycie stawy,
grzechem jest wykazanie sie, pozadanie pieniedzy, zdobywanie tupow
wojennych, nieuzasadnione podboje. Natomiast nie jest grzechem tylko
jedna sprawa: przelewanie krwi i oddanie zycia za wiare, prowadzgc in-
nych do walki.

Sajjid Qutb

Egipcjanin Sayyid Qutb (1906-1966) jest najbardziej wplywowym teorety-
kiem islamu fundamentalistycznego. Zwigzany byl ze Stowarzyszeniem Braci
Muzulmanéw a takze z indyjskimi myslicielami z Dzama'‘at-i Islami — przede
wszystkim z Abu al-Alg al-Mawdudim (1903-1979). Jako pracownik Minister-
stwa O$wiaty wyjechat na stypendium do Stanéw Zjednoczonych. Pobyt tam
mial wplyw na jego zycie i myslenie o $wiecie. Uznat Zachdd za zrddto zta i szu-
kat wartos$ci w islamie fundamentalistycznym. Jest autorem licznych dziet opi-
sujacych i konstruujacych wizje tradycyjnego islamu (np. Al-‘Adala al-
igtima‘iyya fi al-islam/Sprawiedliwo$¢ spoteczna w islamie).

Napisal tez wpltywowy komentarz koraniczny Fi zilal al-Qur'an (W swietle
Koranu). Z fragmentow tego tafsiru powstato najwazniejsze jego dzieto:
Ma‘alim fi at-tarig/Kamienie milowe. W okresie naserowskim (1954-1969) byt
przesladowany, umart w wiezieniu w 1966 roku.

Prezentuje tu przektad fragmentu 6. rozdziatu ksigzki Ma‘alim fi at-
tarig/,Kamienie milowe”. Dotyczy rozumienia dzihadu w ujeciu fundamentali-
stycznym: jako walki ze wszystkimi, ktérzy nie akceptuja monoteizmu i nie sg
gotowi i§¢ na ugode z islamem. Oto jak Qutb objasnia logike funkcjonowania
dzihadu: Idealne spoteczenstwo winno podporzadkowac sie wierze w jednego
Boga oraz postuszenistwu prawu Bozemu. Podstawa spoteczenstwa muzutman-
skiego jest prawo Boze. ,,Dopdki ludzie nie zdecyduja sie w pelni podporzad-
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kowaé Bogu, nie bedg muzutmanami, dopoki nie zorganizujg sie na zasadach
prawa Bozego, nie bedg spoleczenstwem muzutmanskim.”?

Bez wiary spoteczenstwo muzutmanskie bedzie tracito na rzecz spote-
czenstwa niewiedzy i w konicu zapanuje dzahilijja. Ale obok wewnetrznych
przyczyn rozwoju spoteczenstwa muzutmanskiego s tez przyczyny ze-
wnetrzne. Ekspansji dzahilijji nie zapobiegnie propagowanie islamu. Ko-
nieczne jest czynne dzialanie. Trwa walka a wiec dzihad. W tej walce powinien
uczestniczy¢ kazdy cztonek cywilizowanej spoteczno$ci muzutmanskiej. To
dzihad, ktory trwat bedzie az po dzien zmartwychwstania.* Tonacja rozwazan
nabiera groznych akcentéw. Cztowieka trzeba koniecznie wyzwoli¢ spod znie-
wolenia, w jakim sie znalazl, a na swiecie winna zapanowac¢ zwierzchnos¢
Boga: hakimiyyat Allah oraz panowanie Boga, rubuibiyyat Allah. Do tego po-
trzebna jest rewolucja powszechna (thawra szamila) skierowana przeciwko
zwierzchnosci ludzi: hakimiyyat al-baszar — we wszelkich jej formach, po-
trzebny jest powszechny bunt (tamarrud kamil) przeciwko panowaniu ludz-
kiemu, przeciwko rzadom sprawowanym przez ludzi, gdy to ludzie stawiaja
siebie samych wyzej od Boga. Dzihad jest tutaj interpretowany jako odbieranie
wiadzy tym, ktérzy zabrali co$, co sie nalezy Bogu i zwrécenie tego Bogu.® Qutb
mowi wprost: dzihad bi-s-sajf ;walka mieczem”.

Bibiografia
—  Janusz Danecki, Sayyida Qutba idealne spoteczeristwo muzutmariskie, Eu-
hemer - Przeglad Religioznawczy 1990 nr 1-2 (154), s. 81-93
—  Lawrence Wright, The Looming Tower: Al-Qaeda and the Road to 9:11, New
York 2006.

3S. Qutb, Al-‘Adala al-igtima‘iyya fi al-islam, Dar a$-Suriiq, Kair/Bejrut 1981, s. 96.
4 Tamze, s.130.
> Tamze, s. 67.



66 TEKSTY

Sayyid Qutb, Ma‘alim fi at-tarig, Dar a-Surtiq, rozdziat 6. Gihad fi sabil
Allah, s. 56-67

(Odwotujac sie do Zad al-ma‘ad Ibn al-Qayyima Qutb wymienia
cechy charakterystyczne ruchéw muzutmanskich).

Po pierwsze religie islamu cechuje gteboki realizm. Jest ruchem
zajmujacym sie rzeczywista sytuacja ludzi i stosujagcym metody odpo-
wiednie do tej sytuacji. Stawia czoto wyimaginowanej ideologii niewie-
dzy, na ktdrej wspierajq sie istniejace rezimy stworzone przez wladze
oparte na materialnej potedze. Stad ruch muzutmanski musi wykorzy-
sta¢ odpowiednie sity, by sie przeciwstawic tej rzeczywisto$ci. Przeciw-
stawi jej wezwanie do religii oraz deklaracje naprawy przekonan i wyob-
razen. Przeciwstawi sie jej silg i dzihadem, aby usung¢ rezimy i wladze
na nich sie wspierajace, sa one bowiem przeszkoda dzielacg ludzi od
mozliwosci naprawy przekonan i wyobrazen, przemoca i oszustwem,
zmuszajac ich do oddawania czci komu innemu niz ich najwspanialszy
Pan. To ruch, ktéry w obliczu materialnej wladzy nie ogranicza sie do
wyglaszania o$wiadczen. Nie postuguje sie stosowaniem materialne;j
przemocy na sumienia ludzi. Jego metoda, podobnie jak religii islamu,
jest wyzwolenie ludzi spod przymusu oddawania czci stugom Bozym
i umozliwienie im oddawania czci Bogu jedynemu, o czym bedzie jesz-
cze mowa.

Druga rzecza cechujacg metode tej religii jest praktyczny realizm.
Jest to ruch przebiegajacy etapami. Na kazdym etapie stosowane sg
srodki zgodne z rzeczywistymi wymaganiami i potrzebami. Kazdy etap
jest zwigzany z tym, ktory po nim nastepuje. Ta religia nie radzi sobie
rzeczywistoscig za pomocg czystych teorii ani nie podchodzi do etapow
tej rzeczywistosci, uciekajac sie do nierealnych metod.

Ci, ktérzy studiujg teksty koraniczne, by znalez¢ cytaty dotyczace
podejscia tej religii do dzihadu i nie przestrzegaja metody uwzglednia-
nia zwigzku tekstow z danym etapem historycznym, wprowadzaja wiel-
kie zamieszanie i blednie interpretuja metody stosowane w tej religii.
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Wyciagaja bowiem z tekstow ostateczne wnioski i zasady, ktérych

w nich nie ma. W kazdym z nich widza tekst ostateczny, jakoby repre-
zentujacy ustalone zasady tej religii. | méwig muzulmandéw, dla ktoérych
islam stat sie juz tylko pustym hastem: ,W islamie walczy sie tylko dla
obrony!”, bedac duchowo i umystowo pod naporem bezlitosnej rzeczy-
wisto$ci. Wydaje im sie, ze przystuza sie swojej religii, usuwajac z niej
zasade pozbywania si¢ wszystkich tyranéw tej ziemi, podporzadkowy-
wania ludzi Bogu jedynemu, uwalniania ich od oddawania czci stugom
Boga, by stuzyli wylacznie Panu stug. W islamie nie zmusza sie do przy-
jecia wiary, lecz usuwa sie wszelkie przeszkody miedzy ludzmi a wiara.
Co wiecej obala sie rzagdzace rezimy polityczne albo zmusza, by ptacity
pogléwne i oznajmity swoja kapitulacje, a swoim narodom daty swo-
bode wyboru tej wiary, jej przyjecia albo nieprzyjecia.

Trzecia cechg tej religii jest to, ze wprowadzajac nowe $rodki i me-
tody konsekwentnie nie odchodzi sie od ustalonych zasad i wyznaczo-
nych celéw. Od samego poczatku Prorok niezaleznie od tego, czy zwra-
cat sie do swoich krewnych, do Kurajszytow, , czy do wszystkich Ara-
bdow, ba, catego wszechswiata, odwotywat sie do jednej i tej samej za-
sady, domagajac sie od wiernych, by zmierzali ku jednemu celowi:
szczeremu oddaniu Bogu, odejsciu od oddawania czci stugom Bozym.
W tej sprawie nie ma rokowan ani ustepstw. Nastepnie nalezy zmierzac¢
ku osiagnieciu tego jednego celu zgodnie z wyznaczonym planem obej-
mujgcym okreslone etapy. Na kazdym etapie beda stosowane okreslone
metody — tak jak to opisaliémy w poprzednim fragmencie.

Cecha czwarta: dotyczy prawnego ustalenia stosunkow miedzy
spoleczenstwem muzulmanskim a pozostatymi spoteczenstwami — co
staje sie jasne w doskonalym streszczeniu, ktore przytoczyli$my za Zad
al-ma‘ad.” Ta zasada prawna opiera si¢ na przekonaniu, ze islam — pod-
danie sie Bogu — ma charakter uniwersalny i dotyczy catej ludzkosci, a ta

% Zad al-ma‘ad (Wyposazenie na powrét) tytut dziela Ibn al-Qajjima Ibn al-Dzau-
zijji (zm. 1350)
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powinna go przyjac i zaakceptowaé. Temu wezwaniu do przyjecia is-
lamu nie powinien sie przeciwstawia¢ zaden system polityczny ani
zadna sita materialna. Kazdy cztowiek bez jakichkolwiek przeszkod po-
winien z wlasnej woli mdc wybra¢ go, albo go nie wybiera¢. Nie moze
jednak przeciwstawiac sie mu ani go zwalczac. Jesli kto$ tak bedzie po-
stepowal, islam ma obowiazek walczy¢ z nim i zabi¢ go, poki sie nie
podda.

Ludzie o umystowosci defetystycznej, ktorzy pisza o dzihadzie
w islamie i bronig islamu przed ,oskarzeniami”, mylg odrzucanie przy-
musu w islamie z walkg o pokonanie materialistycznych sit politycz-
nych, ktore sktécaja ich z ludzmi i nakazuja ludziom oddawac czes¢ in-
nym ludziom a nie Bogu. Miedzy tymi dwiema sprawami nie ma
zwigzku i nie ma mozliwos$ci ich pomylenia. Z powodu tego pomiesza-
nia prébuja ograniczy¢ dzihad w islamie do czego$, co dzis sie nazywa
wojng obronng. Ale dzihad w islamie to zupetnie cos innego — nie ma
zwigzku z dzisiejszymi wojnami, ich przyczynami ani ich organizacja.
Przyczyny dzihadu w islamie nalezy szukac¢ w naturze islamu — jego
istocie i roli na tym $wiecie. Jego najwyzsze cele zostaly ustanowione
przez Boga, Bog powiada, ze w tym celu wystat Swojego Wystannika
z postaniem, uczynit go pieczecig Prorokdw i przypieczetowaniem po-
stannictw.

Tareligia jest powszechnym gloszeniem wyzwolenia cztowieka na
tej ziemi z oddawania czci ludziom, a takze wyzwolenia od zachcianek
bedacych czescia oddawania czci ludziom. Osiaga to dzieki ogloszeniu
boskosci Boga jedynego, i jego panowania nad $wiatem. Panowanie
Boga nad $wiatem za$ oznacza powszechng rewolucje przeciwko
zwierzchno$ci ludzi nad ludzmi we wszystkich formach i postaciach, re-
zimach i okoliczno$ciach oraz pelny bunt przeciw wszystkiemu, co na
ziemi stuzy wszelkim formom witadzy ludzi nad ludzmi. Albo méwiac
inaczej: boskosci dla cztowieka pod wszelkg postacia. Jest to wiadza,

w ktorej wszystko podlega cztowiekowi, a Zrodtem rzadow jest cztowiek
i podlega cztowiekowi sprawia, ze ludzie sg dla innych ludzi panami
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w miejsce Boga. Ta deklaracja oznacza przejecie wladzy zagrabionej
Bogu i zwrdcenie jej Bogu, przegnanie jej grabiezcow, ktorzy sprawuja
nad ludzmi wladze za pomoca swoich wlasnych praw, czynigc siebie pa-
nami, a ludzi niewolnikami. Oznacza ona rozgromienie krélestwa ludzi
i ustanowienie krélestwa Boga na ziemi, albo, jak powiada szlachetny
Koran: ,Jest On bogiem w niebiosach i na ziemi jest bogiem”(43:84),
,2Wtadza nalezy tylko do Boga. Nakazat byscie tylko Jemu oddawali
czes$¢. Ta religia jest najcenniejszal” (12:40), ,Mow: Ludu Ksiegi! Podazaj-
cie, bysmy razem z wami mowili jednym glosem: stuzymy tylko Bogu

i niczego mu nie przypisujemy! Nie bedziemy zamiast Boga samych sie-
bie nawzajem uznawac za panow. A jesli sie odwrdcg, powiedzcie: Za-
swiadczajcie, Ze jestesmy muzutmanami!”(3:64).

Krélestwo Boga na ziemi nie polega na tym, ze wladze na ziemi
przejmuja ludzie, na przyktad kaptani, jak to sie stato z wladzg Kosciota.
Nie polega tez na tym, ze ludzie przemawiajg w imieniu bogoéw, jak to
jest w teokracji, czyli $wietej wladzy boskiej. Natomiast polega ono na
tym, ze panowac bedzie prawo Boskie i ze sprawy ludzi beda podlegaty
Bogu, ktory jasno to okreslit w prawie. Ustanowienie krolestwa Boga
i obalenie krolestwa ludzi, wyrwanie wladzy z rak grabiezcéw bedacych
stugami Bozymi i zwrécenie jej jedynemu Bogu, panowanie prawa Bo-
skiego, uniewaznienie praw ludzkich — to wszystko nie nastapi na pod-
stawie obwieszczen i deklaracji tych, ktorzy rzadzg ludZzmi i sg grabiez-
cami Boskiej wiadzy na ziemi.

Przeciez oni tez nie oddadzg wladzy pod naciskiem obwieszczen
i deklaracji. Jakze tatwa bytaby wowczas dziatalnos¢ Prorokéw
w ustanawianiu Bozej religii na ziemi! Z historii Prorokéw i historii tej
religii w ciggu pokolen wiemy, ze bylo inaczej.

Ta ogdlna deklaracja wyzwolenia cztowieka na ziemi od wszelkiej
wladzy innej niz wtadza Boga oraz gloszenie boskosci Boga jedynego

ijego panowania na swiecie nie ma charakteru teoretycznego, filozo-
ficznego, nie jest biernym poddaniem sie, lecz jest czynng, realng
i pozytywng deklaracjg. Deklaracja, ktéra prowadzi do wprowadzenia
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systemu wladzy, w ktérym ludzko$¢ bedzie podlegata prawu Boga. A to
wyprowadzi ja z podporzadkowania stugom Boga do podporzadkowa-
nia Bogu jedynemu, ktéry nie ma wspélnikow. A wtedy nie bedzie po-
trzeby, by byly to tylko deklaracje ale ruch stawiajacy czoto rzeczywisto-
Sci, stosujacy metody odpowiednie dla wszystkich jej problemow.

Ta religia, gtoszac wyzwolenie czlowieka na ziemi spod wszelkiej
wladzy z wyjatkiem wtadzy Boga, musi nieustannie — wczoraj, dzis
i jutro — stawia¢ czoto problemom dotyczacym wiary i wyobrazen, kon-
kretnym problemom materialnym, politycznym i spotecznym, ekono-
micznym, rasowym i klasowym, juz nie méwigc o problemach zwigza-
nych z dewiacjami i przesgdami. A wszystkie one mieszaja si¢ one ze
soba i wspdldziatajag w niezwykle skomplikowanej formie.

O ile deklaracja odnosi sie do przekonan i wyobrazen, o tyle ruch
stawia czoto innym przeszkodom materialnym na czele z wtadzg poli-
tyczng opartg na czynnikach ideologicznych, rasowych, klasowych, spo-
tecznych i ekonomicznych. Deklaracja i ruch wspolnie stawiaja czoto
rzeczywistosci ludzkiej srodkami dostosowanymi do ich elementéw
sktadowych. Oba — deklaracja i ruch — sg konieczne do rozpoczecia wy-
zwolenia cztowieka na ziemi. Cztowieka w pelni na calej ziemi. Ta
sprawa jest wazna i trzeba to powtarzac.

Ta religia nie wzywa do wyzwolenia Arabow, nie jest postannic-
twem przeznaczonym w sposob szczegdlny dla Arabow. Jej celem jest
cztowiek, ludzkos¢, a terenem dzialania jest ziemia, cata ziemia. A Bog
nie jest wylacznie panem Arabow, ani tylko tych, ktdrzy wyznaja dok-
tryne islamu. Bog jest panem $wiatdw, a ta religia zmierza do tego, by te
Swiaty zwroéci¢ ich Panu, i wyrwac ludzi od oddawania czci innym lu-
dziom. Najwyzsza forma oddawania czci z punktu widzenia islamu jest
podporzgdkowanie ludzkosci ustanowionym prawom. A to oznacza od-
dawanie czci tylko Bogu. Kto za$ zwraca sie ku komu innemu niz Bég,
odchodzi od religii Boga, cho¢by nawet przekonywal, ze jest z tej religii.
Wystannik Boga twierdzil, ze podporzadkowanie si¢ prawom i wtadzy
Boga jest oddawaniem Mu czci. Natomiast to, co przyjeli zydzi i chrzes-
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cijanie, uczynito ich politeistami odrzucajacymi nakazy wiary w Boga je-
dynego.

At-Tirmidhi, powotujac sie na ‘Adiego Ibn Hatima, opowiadal, ze
kiedy do Adiego dotarto wezwanie od Wystannika Boga, uciekt do Syrii,
swoimi pobratymcami dostata sie¢ do niewoli. Wystannik Boga uwolnit jg
i obdarowat. Powrécilta do swojego brata i namawiata, by przyjat islam
i spotkat z Wystannikiem Boga. O tym spotkaniu ludzie opowiadali:
Oto6z przyszed! on — tzn. ‘Adi — do Wystannika ze srebrnym krzyzem na
piersi. Wystannik Boga wyrecytowat werset: ,Oprocz Boga za swoich pa-
néw uznali rabinéw i mnichéw” (9:31). ‘Adi na to rzekl: ,Oni nie odda-
wali im czci!” ,Jak to! — rzekl Wystannik Boga — przeciez zabronili im
tego, co dozwolone i dozwolili to, co zakazane. A to oznacza oddawanie
im czci.”

Interpretacja stow Boga przez Wyslannika Boga oznacza, ze podpo-
rzadkowanie si¢ prawu i jego zasadom jest czescig wiary. A tu mamy do
czynienia z uznawaniem jednych ludzi przez drugich za swoich panéw.
Tymczasem ta religia to odrzuca i oglasza, ze ludzie na tej ziemi po-
winni by¢ wolni od oddawania czci komu innemu niz Bog.

Co za tym idzie stalo si¢ konieczne, by w imie¢ islamu na tym swie-
cie podjeto stowem i czynem usuwanie stanu sprzecznego z ta ogélng
zasadg. Nalezy uderzy¢ w sily polityczne, ktore podporzadkowuja ludzi
komu innemu niz Bég, czyli rzgdza nimi czyms$ innym niz prawo Boga
iJego zwierzchno$¢, a ludziom uniemozliwiajg swobodne wystuchanie
tej zasady i przyjecie wiary bez ingerencji wladz. A potem ustanowieniu
systemu spotecznego, ekonomicznego i politycznego pozwalajacego
rzeczywistemu ruchowi wyzwolenia — po usunieciu panujgcych sit —
czysto politycznych, i ukrytych pod jednym plaszczykiem rasizmu czy
klasowosci.

Nigdy celem islamu nie byto wzbudzanie w ludziach niecheci do
przyjecia jego doktryny. Ale islam nie jest tylko doktryna. Islam bowiem,
jak powiedzieli$my, jest ogdlng deklaracja wyzwolenia cztowieka spod
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podporzgdkowania innym ludziom Zmierza do usuwania reziméw i rza-
dow, ktore sg oparte na wladzy ludzi nad ludZmi i na podporzgdkowy-
waniu cztowieka cztowiekowi. Kiedy ludzie bedg naprawde wolni w wy-
borze takiej wiary, jakiej sobie zycza bez jakiegokolwiek nacisku poli-
tycznego dzieki wiedzy rozéwietlajacej ich dusze i umysty. Ale to nie
oznacza, ze ich bogiem mogga sie sta¢ ich zachcianki, albo ze postano-
wig zosta¢ stugami stug. Albo ze jedni uznajg drugich za panéw innych
niz Bog. System, ktdry bedzie rzadzit ludzkoscig na ziemi, powinien by¢
oparty na oddawaniu czci jedynie Bogu dzieki przyjeciu praw pocho-
dzacych od wylgcznie Niego. Wtedy to w ramach tego ogélnego systemu
kazdy bedzie mogt przyjac takie zasady wiary, jakie chce. W ten sposéb
cala religia bedzie nalezata do Boga. Czyli Ze religijno$¢, podlegtosé, po-
stuszenstwo i oddawanie czci w catosci beda sie odnosity do Boga. Zna-
czenie terminu religia obejmuje wiare. Religia jest metoda i systemem,
ktéry rzadzi zyciem. W islamie opiera si¢ on wierze i z zasady zawiera

w sobie wiare. W islamie mozliwe jest, by rézne spotecznosci podpo-
rzadkowaly sie jego ogdlnej zasadzie oddawania czci wylgcznie Bogu.
Nawet jesli niektore z tych spotecznosci nie przyjma wiary muzutman-
skiej.

Kazdy kto rozumie nature tej religii — jak ja wcze$niej przedsta-
wiono — tym samym rozumie nieuchronnos¢ podjecia w islamie ruchu
w formie dzihadu mieczem obok dzihadu przez gloszenie wiary. Rozu-
mie tez, ze islam nie byl ruchem obronnym w waskim znaczeniu tego
stowa, czyli tym, co dzisiaj sie okresla terminem ,wojna obronna”, Taka
interpretacje przyjmuje sie pod wplywem aktualnej sytuacji i w kontek-
Scie przebieglego ataku orientalistow na dzihad w islamie. A tymczasem
dzihad jest ruchem zmierzajacym do wyzwolenia cztowieka na ziemi
metodami odpowiednimi dla wszystkich aspektéw rzeczywistosci ota-
czajgcej czlowieka na réznych etapach jego rozwoju przy zastosowaniu
odpowiednich metod do kazdego etapu.

Skoro nie ma konieczno$ci nazywania muzutmanskiego ruchu dzi-
hadu ruchem obronnym, konieczna jest zmiana rozumienia wyrazu
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obrona. Rozumiemy przez to obrone cztowieka jako takiego przed
wszystkim tym, co ogranicza jego wolno$¢ i utrudnia jego wyzwolenie.
Te ograniczenia odnajdujemy w opiniach i wyobrazeniach, a takze

w systemach politycznych opartych na ograniczeniach ekonomicznych,
klasowych i rasowych panujacych w $wiecie w czasach, gdy sie pojawit
szych czasow.

Przy takim rozszerzeniu rozumienia wyrazu obrona mozemy zajac
sie rzeczywistymi powodami ekspansji islamu w $wiecie dzieki dziha-
dowi, a takze zajac¢ sie naturg samego islamu. A to jest gloszenie po-
wszechnego wyzwolenia czlowieka z podporzadkowania (‘ubiudiyya)
stugom Boga czyli ludziom i ustanowienie boskosci (ulithiyya) Boga
i jego panowania (rububiyya) na swiecie, zniszczenie krolestwa ludzkich
zachcianek i namietnosci na tej ziemi, oraz ustanowienie krélestwa
prawa Boskiego na $wiecie zamieszkalym przez ludzi.

Préba odszukiwania uzasadnien obronnych w muzutmanskim dzi-
hadzie w formie dzisiejszego waskiego rozumieniu tego terminu jako
wojny obronnej, a takze proba poszukiwania podstaw do udowodnie-
nia, ze fakty dotyczace dzihadu muzutmanskiego $wiadcza, ze stuzyt on
odparciu agresji ze strony sit sgsiadujacych z ,muzutmanskg ojczyzna”,
co w terminologii niektérych oznacza Pétwysep Arabski. To préba wyra-
stajgca z niezrozumienia natury tej religii i natury roli, jaka miata odgry-
wacé na $wiecie. Co wiecej, zapowiada ona kleske pod naciskiem obec-
nej sytuacji pod sprytnym atakiem orientalistycznym na dzihad muzul-
manski.

Ciekawe, gdyby Abu Bakr, ‘Umar i ‘Uthman byli pewni, ze Rzym
i Persja nie zaatakuja Pétwyspu, to czy nie podjeliby podbojéw muzut-
manskich na kraj $wiata? A jak przebiegalyby podboje w warunkach
materialnych trudnosci stwarzanych przez rezimy politycznych panstw,
przez rasistowskie i klasowe systemy spoteczne, w obliczu gospodarki
opartej na przekonaniach rasowych i klasowych ochranianych réwniez
przez materialne sily panstwa?
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Byloby naiwnoscia wyobrazi¢ sobie misje gloszaca wyzwolenie
cztowieka, rodu ludzkiego na ziemi, calej ziemi, misje — ktora, stanetaby
przed tak wielkimi trudno$ciami i zwalczataby je tylko w mowie i dekla-
racjach. Walczy wtedy mowa i deklaracjami, gdy nie ma bariery miedzy
nig a ludzmi, zwraca sie do nich swobodnie, a oni sg niezalezni od
wszystkich wplywoéw, gdy ,nie ma przymusu w religii”. Kiedy jednak ist-
niejg materialne przeszkody i wpltywy, trzeba je wpierw usuna¢ sil, by
moc przemawia¢ do serc i umystéw ludzi wolnych od tych kajdan.

Dzihad jest konieczno$cig wypelniania misji, ktorej celem w aktu-
alnej rzeczywistosci jest gloszenie pelnego wyzwolenia cztowieka
z wykorzystaniem odpowiednich $rodkéw do wszystkich jej proble-
mow. Nie wystarczy wyglaszanie teoretycznych filozoficznych deklara-
cji. Albo muzutmanska ojczyzna — a uzywajac wtasciwego terminu: ob-
szar islamu — bedzie bezpieczna, albo zagrozona przez sasiadéw. Daze-
nie w islamie do pokoju nie oznacza owego taniego pokoju dotyczacego
bezpieczenstwa splachetka ziemi, na ktorym mieszkancy przyjeli wiare
muzutmanska. Chodzi o pokdj, w ktérym religia w calosci bedzie nale-
zata do Boga, czyli wszyscy ludzie bedg oddawali cze$¢ Bogu, i nie beda
zamiast Boga jedni uznawali drugich za swoich panéw. Nauka, jaka pty-
nie pod koniec wszystkich etapéw ruchu dzihadu w islamie, nie dotyczy
pierwszych dni misji, ani jej srodka. Te etapy sa juz zamkniete.

Imam Ibn al-Qayyim powiada: Po objawieniu sury 9 ,Skrucha” sy-
tuacja niewiernych sie ustatkowata’. Powstaly trzy ich grupy: ludzie
zwalczani, ludzie objeci uktadami oraz ludzie chronieni. Ludzie objeci
uktadami i traktatami przeszli na islam, zostaly wiec dwie grupy: zwal-
czani oraz ludzie chronieni. Ludzie zwalczani bali si¢ dzihadu. W ten

" Dziewiata sura Koranu zatytutowana ,Skrucha” (At-Tauba) — zwana tez Al-
Bara'a ,Niezaleznos$¢” — jest specyficzna, Po pierwsze jest to jedyna sura, ktérej nie po-
przedza formutka ,W imie Boga milosiernego i litosciwego!” Po drugie dotyczy Niewier-
nych i innowiercéw; po trzecie odnosi sie¢ do wyprawy Proroka na Tabuk w 6_o roku.
W islamie uwaza sie, ze jest usprawiedliwieniem i zachetg do zbrojnego dzihadu (wer-
set miecza ajat as-sajf — 5 oraz werset g).
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sposob mieszkancy ziemi zostali podzieleni na trzy grupy: wierzacy mu-
zulmanie, ludzie akceptowani w islamie i objeci ochrong (ludy chro-
nione, co wynika z poprzedniego akapitu) oraz ludzie zwalczani zyjacy
w strachu.

Takie jest logiczne stanowisko dotyczace natury tej religii i jej ce-
l6w. Rézni sie ono od stanowiska defetystow i ataku przebiegtych orien-
talistow.

(s.66)

Jusuf al-Qaradawi (1926-2022)

Jusuf al-Qaradawi odegrat wazna role w ksztaltowaniu politycznych funk-
cji islamu we wspdlczesnym $wiecie. Urodzit sie w biednej egipskiej rodzinie w
Delcie Nilu. Ukonczyt studia religijne w Tancie i na Al-Azharze. Zwigzat sie z ru-
chem Braci Muzulmandw. Byl prze§ladowany zaréwno w krélestwie, jak i w re-
publice. Przeniost si¢ do Kataru, gdzie rozwinat dziatalnos¢ naukows i poli-
tyczng. W 2011 1. wrdcit do Egiptu, cho¢ do konca zycia dziatat w Katarze.

Jest autorem wielu fundamentalnych dziet z zakresu politycznych funkcji
islamu. Uwaza sie go za fundamentalistycznego liberata, cho¢ czesto byt kryty-
kowany za poglady bliskie skrajnemu fundamentalizmowi.

Dzihadowi i wojnie poswiecit tysigcstronicowe dzieto pt. Figh al-gihad.
Dirasa muqarana li-ahkamihi wa-falsafatihi fi daw’al-qur’an wa-as-sunna
(Prawo dzihadu. Studium poréwnawcze jego zasad i jego filozofii w swietle Ko-
ranu i sunny).

Odnosi sie do roli klasycznych kategorii dzihadu w czasach wspoétcze-
snych. Tu przedstawiam fragment interpretacji klasycznej dychotomii: §wiat is-
lamu a $wiat wojny. Al-Qaradawi uznaje, ze §wiat wojny juz nie istnieje (z wy-
jatkiem wojny z Izraelem), natomiast wazng role odgrywaja relacje miedzy
Swiatem islamu a Swiatem zawieszenia broni, czyli tym, co si¢ nazywa obsza-
rem ,traktatowym” (dar as-sulh lub dar al-‘ahd).
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Wszystkie kraje muzutmanskie stanowig obszar islamu (dar al-islam)
Yusuf al-Qaradawi, Figh al-gihad. Dirasa muqarana li-ahkamihi
wa-falsafatihi fi daw’al-qur’an wa-as-sunna, Kair 2010, s. 894.

Moim zdaniem, a jest to opinie, ktérg uwazam za stuszng, wszystkie
kraje obecnie zwane muzutmanskimi, a wiec zamieszkatymi przez wiek-
szo$¢ muzulmanska, nalezy uznawac za obszar islamu. Nawet jesli czes¢
z nich we wszystkich sprawach odwotuje sie do prawa muzutman-
skiego, to czes¢ oficjalnie oglosita swoj swiecki charakter, jak Turcja od
czasOow Ata Tiirka. Naszym zdaniem te kraje sa jednak pierwotnie mu-
zutmanskie, co wiecej sa rOwniez muzulmanskie historycznie. A ich lud-
nos¢ jest w wiekszosci muzulmanska, a wielu z mieszkancéw to pobozni
muzutmanie. Réwniez ich wladcy sa muzutmanami, przynajmniej ofi-
cjalnie.

Obyczaje islamu i jego przejawy religijne oraz spoteczne sg po-
wszechnie znane, jak na przyktad azan, recytacja Koranu, meczety, piat-
kowe zgromadzenia oraz muzulmanskie §wieta, oglaszanie postu w ra-
madanie, odbywanie corocznej pielgrzymki, obmywanie zmartych i za-
wijanie w catun, modlitwa za zmarlego, grzebanie w cmentarzach mu-
zutmanskich itd.

Wiekszos¢ z nich jest uwzgledniana w konstytucji: islam jest religia
panstwowg, co znajduje wyraz w niektérych konstytucjach. Prawo mu-
zutmanskie (szari'at) jest gtéwnym Zrédtem prawo-dawstwa. Nawet
tych krajow, ktorych wladcy gloszg ich swiecko$¢, nie mozna odrywac
od sfery islamu, skoro ludnos¢ pozostaje muzulmanska.

Oto widzimy Turcje, ktéra nadal ma $wiecka konstytucje, wojsko
glosi ochrone $wieckiego panstwa, a prawodawstwo pozostaje swieckie,
ale rzadzi nig wladza o charakterze religijnym. Glosowata na niag wiek-
szos$¢ obywateli w wolnych wyborach, a krajem rzadzi prezydent zwig-
zany z islamem, zas jego zona chodzi w hidzabie.

Nie zgadzam sie z niektorymi radykatami, ktorzy spiesza negowac
muzutmansko$¢ tego kraju i oglaszaja jego wyjscie z obszaru islamu.
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Gdybysmy na to przystali, uznali te zgdania i zwigzane z nimi sprawy,
naraziliby$my sie na wielkie zagrozenie.

Odmawianie takim panstwom islamskosci zwalnia muzutmanéw
od zainteresowania nimi, ich obrony, dbania o ich dobro i chronienia
przed wszystkim, co zte, no bo przeciez wyszly z zasiegu islamu.

My jednak jestesmy z uczonymi prawnikami (fugaha’), ktérzy do-
magaja sie zaostrzenia warunkow wyjscia z obszaru islamu, jak to czynit
imam Abu Hanifa, a szafi'ici to jeszcze bardziej zaostrzyli.

Dla muzulmandw caly $wiat — z wyjatkiem bytu syjonistycznego —
jest obszarem traktatowym (dar al-‘ahd). JesteSmy z tym $wiatem wokot
nas powigzani Kartag Narodow Zjednoczonych, poniewaz my — wszyscy
muzulmanie — jesteSmy czlonkami tej organizacji.

To prawda, ze nie weszlismy do niej w jednym bloku, lecz jako
kraje i panistwa regionalne, lokalne, powigzane pewnymi organizacjami
takimi jak Organizacja Konferencji Muzulmanskie;j.

Jeste$my cztonkami Narodéw Zjednoczonych zwigzanymi ich de-
cyzjami, Oznacza to, ze wszyscy jesteSmy zobowigzani do przestrzega-
nia postanowien Organizacji Narodéw. Mamy tam swoich przedstawi-
cieli, ptacimy ustalone tam sktadki, jednym stowem wszyscy podlegamy
decyzjom i zobowigzaniom, jakie na nas naktada cztonkostwo w tej Or-
ganizacji. Podpisujac przylaczenie si¢ do niej, zawarlismy pakt i uktad,
ktérego prawnie jesteSmy zobowiazani dotrzymywac z wyjatkiem tych
spraw, ktore sa sprzeczne z naszym prawem. Te nas nie obowigzuja. Nie-
dopuszczalne jest podpisywanie uméw sprzecznych z naszym prawem.

Zadne z rozlicznych paristw regionalnych nie moze podpisywaé
umow sprzecznych z prawem szari'atu, zwlaszcza zas dotyczacych rady-
kalnych przepiséw spotecznych. Na przyktad takich jak likwidacja
wszelkich form dyskryminacji kobiet przez OHCHR (Office of the High
Commissioner for Human Rights). Sg tam prawa jawnie sprzeczne z na-
ukami Koranu i sunny. Sa takze malo znane sprawy wynikajace z przy-
czyn naturalnych, jak réznice w dziedziczeniu miedzy dziewczyng a jej
bratem, siostra i bratem, zakaz poslubiania przez muzulmanke
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niemuzulmanina, praw rozwodowych i wielozenstwa, zwierzchnictwa
mezczyzny nad rodzing, okreslania pochodzenia dzieci po ojcu, prawa
ojca i matki do ochrony dzieci przed dewiacjami seksualnymi itp.

Procz Karty ONZ i podleglych jej organizacji takich jak UNESCO,
UNICEF i inne, obowigzuja umowy zawierane miedzy krajami muzul-
manskimi a innymi krajami §wiata, umowy o$wiatowe, rozwojowe
i inne. Miedzy muzulmanami a innymi krajami dziatajg poselstwa,
utrzymywane sg kontakty dyplomatyczne, sa ambasadorowie reprezen-
tujacy te panstwa w krajach islamu. (...)

Jedynie Izrael jest obszarem wojny

Dla nas muzutmanéw jedynym krajem, ktéry uznajemy za obszar
wojny jest panstwo bytu syjonistycznego — Izrael. Zagarneto ono spry-
tem i przemozna sila nasze ziemie, a przeciez wiek temu nie bylo zad-
nej godnej uwagi wzmianki o jego obecnosci na ziemi proroctw, ziemi
Nocnej Podrdzy i Wniebowstapienia, ziemi Palestyny.

Przenikneli potajemnie niezauwazalnie dla muzutmanskich
mieszkancow tego bezpiecznego kraju, jak choroba przedostaje sie do
ciata. Wspieraly ich stowarzyszenia i organizacje w swiecie zachodnim,
Zwhaszcza Swiatowa Organizacja Syjonistyczna pod przywédztwem
Herzla, zwtaszcza po kongresie w Bazylei w 1897 roku. (...)

(s. gor:)
Cele dzihadu osobistego w Palestynie

Obowigzkiem muzutmanoéw jest odzyskanie tego skrawka ich
ziemi i zwrdcenia go jego mieszkanicom. Obowigzek ten spada w pierw-
szej kolejnosci na ludnosé Palestyny. Jesli mu nie podotaja, obowiazek
przenosi sie kolejno na ich sgsiadow, az obejmie wszystkich muzutma-
now.
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Ten przepis prawa islamu obowigzuje na kazdym skrawku muzut-
manskiej ziemi. Tym bardziej kiedy ten skrawek jest ziemig Podrézy
Nocnej i Wniebowstgpienia, jest krajem $wietosci, Jerozolimy i Najdal-
szego Meczetu blogostawionych przez Boga. A przez to ten obowigzek
staje sie jeszcze wazniejszy, a nakaz mocniejszy.






TRANSKRYPCJA

Transkrypcja uwzglednia tradycyjne znaki diakrytyczne. Kropki
pod spolgtoskami i kreseczki nad samogtoskami przeznaczone dla zna-
jacych jezyk arabski. Czytelnicy mogg na te znaki nie zwraca¢ uwagi i
czytaé jak po polsku, a wiec a jak a, t jak t itd. Uzywam tez polaczen
dwuliterowych: ch, dz, gh, sz, dh, th. Dwugloski tradycyjnie zapisuje
dwiema literami, a wiec au i aj.

Spotgtoska w wymawiana jest jak polskie 1.

Polaczenie dwuliterowe: dh i th oznaczaja niewystepujace w je-
zyku polskim miedzyzebowe takie angielskie (th) w thank you i (dh)

w that; gh szczelinowe jezyczkowe g, ch to charczgce (rdwniez jezycz-
kowe) h.

Kreseczka nad samogloskami (3, 1, 1) oznacza ich dtugosé.

Dwa apostrofy:’ oraz ‘ oznaczajg arabskie spotgtoski — krtaniowa
i gardlows - niewystepujace w jezyku polskim. Odpowiada im przerwa
w wymowie: szari'at wymawia si¢ szari—at a nie szarijat.

Pomingtem wiekszos¢ identycznych glosek: arabskie b to polskie b,
k -k, itd.
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Odpowiedniki naukowej transkrypcji w tej stosowanej tutaj:

a a
a a
d d
d d
d dh
g dz
g gh
h h
h ch
1 1

i i

q q
$ $

] s

$ sz
t t

t th
u u
u u
w w
w u (w dyftongach aw, au)
y J

z z

! Nie myli¢ z ,tureckim” g.



BIOGRAMY

Stownik zawiera krétkie informacje o najwazniejszych postaciach
wymienianych w tekstach. Nie uwzgledniam, tj. nie powtarzam, infor-
macji o autorach, ktdrych teksty sa tu cytowane.

A

Al-‘Abbas, (zm. 653) stryj proroka Mahometa, kupiec. Przyjat islam
juz po emigracji muzutmanéw do Medyny.

Abiti Bakr zwany As-Siddiq ,Prawdoméwny” (zm. 634) przyjaciel
i najblizszy wspotpracownik Proroka. Jego corka ‘A’isza byta zong Ma-
hometa.

Abt Hanifa, Nu‘man Ibn Thabit (699-767), prawnik i teolog.
Uwaza sie go za zalozyciela hanafickiej szkoly prawa (madhhabu).

Abu Jusuf, Ja‘qub Ibn Ibrahim (zm. 798), prawnik hanaficki.
Uczestniczyl w tworzeniu prawnych podstaw kalifatu za pierwszych
Abbasydoéw. Byl doradcg kalifa Hartina ar-Raszida. Petnit funkcje ka-
diego. Jest autorem pierwszego dziela o systemie podatkowym is-
lamu: Kitab al-charadz (Ksiega dochoddw).
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‘Ad1Ibn Hatim z plemienia At-Tayyi’ (stad przydomek: At-Ta'1),
zm. 688, towarzysz proroka Mahometa, syn poety Hatima at-Ta’iego.
Podobnie jak ojciec byt chrzescijaninem. W 630 r. przyjat islam i uczest-
niczyt w pierwszych podbojach arabskich. Jest przekazicielem wiary-
godnych hadisow.

‘Aisza (zm. 678), corka Abu Bakra, trzecia i najmlodsza zona pro-
roka Mahometa. Odegrata wazng role w islamie, zwana Matka Wier-
nych (Umm al-Mu'minin).

‘Ali Ibn Abi Talib (zm. 661), brat stryjeczny Proroka, czwarty kalif
sprawiedliwy, eponim szyizmu.

Ata Tiirk ,Ojciec Turkéw” tak nazywa sie tworce wspolczesnej Tur-
cji Mustafe Kemala (1881-1938).

Al-Auzaf, ‘Abd ar-Rahman: prawnik i mahaddith, twérca wlasnego
madhhabu. Uczen Al-Auza‘iego — Al-Fazari — upowszechnit jego idee
dotyczace koncepcji sijar i dzihadu.

C

Chalid Ibn al-Walid, Abii Sulajman, zm. 642, towarzysz (sahabi)
Proroka Mahometa, wybitny wojownik, dowddca armii arabskich pod-
czas pierwszych podbojow. Nalezat do kurajszyckiego rodu Bana Mach-
ziim. Poczgtkowo byl przeciwnikiem Proroka (np. w bitwie pod goéra
Uhud). W roku 629 przyjat islam i przejat dowddztwo w bitwie o Mu'te.
Uratowal wowczas wojska muzutmanskie przed catkowitg kleskg, za co
prorok mial mu nada¢ przydomek ,Miecz Islamu” (Sajf al-Islam). Naj-
wiekszg stawe przyniosty mu pierwsze arabskie wypady na Mezopo-
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tamie i Syrie za pierwszych dwéch kalifow Abt Bakra i ‘Umara. Umart
w syryjskim Himsie w 642 1.

Ibn al-‘Abbas, ‘Abd Allah, (zm.688), brat stryjeczny Proroka. Zasty-
nal jako egzegeta Koranu i autor licznych przekazéw z zycia Mahometa.

Ibn Hanbal (zm. 855) prawnik, eponim szkoly hanbalickiej uwaza-
nej za najbardziej konserwatywna.

Ibn al-Madzisun, ‘Abd al-Malik (zm. 780) prawnik, kolega i rywal
Malika Ibn Anasa w Medynie. Uchodzi za autorytet szkoly malikickie;.

Ibn al-Qajjim al-Dzauzijja (zm. 1350), damascenczyk, prawnik
szkoly hanbalickiej, uczen i wspotpracownik Ibn Tajmijji. Autor licz-
nych dziet w tym Zad al-ma‘ad fi hadj chajr al-ibad — Zaopatrzenie na
powrdt, czyli nauczanie najlepszego ze stug, a takze Ahkam ahl adh-
dhimma (Zasady dotyczgce ludow chronionych).

Ibn Tajmijja (zm.1328), prawnik i teolog hanbalicki.

Ibn ‘Uthman, ‘Abd Allah (zm. 693), syn kalifa ‘Uthmana, jeden z to-
warzyszy Proroka, autorytet w przekazywaniu hadisow.

‘Tkrima Ibn ‘Amr (zm. 6347?) towarzysz (sahabi) proroka Maho-
meta, uczestnik bitwy pod Badrem i podboju Syrii.

! Klaus Klier, Halid und ‘Umar: quellenkritische Untersuchung zur Historiogra-
phie der frithislamischen Zeit, Berlin 1998.
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M

Malik Ibn Anas (zm.) prawnik.

Sahniin (zm. 854) malikicki prawnik z Al-Qajrawanu, autor autory-
tatywnego zbioru prawa malikickiego pt. Al-Mudawwana (Kodeks).

T

Ath-Thauri, Abti ‘Abd Allah Sufjan (zm. 778) prawnik, mahaddith
(osoba zajmujaca sie gromadzeniem i analizg hadiséw) i asceta. Uwaza
sie go za tworce madhhabu, ktdry jednak nie przetrwal. Reprezentowat
poglad, ze dzihad jest obowigzkowy jedynie jako walka obronna.

At-Tirmidhi (zm. 892), Abt ‘Isa Muhammad Ibn Is3, jeden z sze-
$ciu autoréw kanonicznych zbioréw hadiséw (zwanych al-kutub as-sitta
— ,szeé¢ ksiag”). Pochodzit z Termezu w Azji Srodkowej (w dzisiejszym
Uzbekistanie). Podrézowat po Bliskim Wschodzie, umart w rodzinnym
miescie. Jego zbidr zatytutowany Al-Dzami‘ as-Sahih (Zdrowy, tj. auten-
tyczny, zbidr) zawiera 3956 hadisow.

U

‘Umar Ibn al-Chattab (zm. 644) drugi kalif sprawiedliwy, wybrany
po $mierci Abu Bakra w 634 r. Rozpoczal na szeroka skale podboje. Zdo-
byt m.in. Jerozolime i Aleksandrie. Nosit przydomek Al-Faruq (aram.
Zbawca).

Umm Hani’ (zm.) — cérka kalifa ‘Alego Ibn Abi Taliba.
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‘Uthman Ibn ‘Affan (zm. 656) wywodzit sie z rodu Umajjadéw.
Weczesénie przyjat islam wbrew pogladom swojego rodu, a zwtaszcza
Abiu Sufyana, ktdry zwalczal Proroka. ‘Uthmana wybrano na trzeciego
kalifa w 646 roku. Podjat dzieto spisania tekstu koranicznego. Zostat za-
mordowany, a jego $mier¢ byla przyczyng wybuchu pierwszej wojny do-
mowej znanej w islamie jako fitna.






SLOWNIK TERMINOLOGICZNY
A

ahl adh-dhimma ludzie chronieni, innowiercy zyjacy w krajach is-
lamu podlegajacy opiece panstwa muzutmanskiego, posiadajacy auto-
nomie i zobowigzani do ptacenia pogléwnego (dzizji).

aman rekojmia bezpieczenstwa.
C

charadz ogdlna nazwa podatku, w szczegoélnosci podatku grunto-
wego. Polski wyraz haracz pochodzi od arabskiego charadz.

chums dost. jedna piata; zdobycz wojenng dzielono na piec¢ czesci.
Jedna pigta (po arabsku sums) byta przeznaczona byta dla rodziny pro-
roka i dzielona na rézne cele, gtéwnie spoteczne.

D

dar al-‘ahd albo dar as-sulh obszar traktatowy, na ktérym obowia-
zuje uklad zawarty ze $wiatem islamu. Nie wszystkie szkoty prawa ak-
ceptujg istnienie takiego obszaru. Hanafici go odrzucaja i traktuja jako
obszar islamu (dar al-islam).
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dar al-islam obszar islamu, podporzadkowany wtadzom muzut-
manskim.

dar al-kufr obszar niewiary, obszar zamieszkaly przez niewiernych,
batwochwalcow.

dhimma ochrona. Oznacza prawne zabezpieczenie autonomii nie-
muzulmanéw w panstwach muzutmanskich.

dzahilijja, dostownie: stan niewiedzy; w muzutmanskiej terminolo-

gii oznacza okres w historii Arabéw zanim objawiony zostal monoteizm
islamu.

dzarib miara powierzchni ok. 2000 m2.

dzizja podatek pogtéwny obowigzujacy w $wiecie islamu wyznaw-
cow religii monoteistycznych (zydoéw, chrzescijan i zoroastryjczykow)
za ochrone (dhimma) i obstuge administracyjng panstwa muzutman-

skiego. Nazywany tez charadz ra’s.

dzul zob. scutagium

faj’— dochody gminy muzulmanskiej uzyskane z opodatkowania
innowiercéw.

fagih (Lmn. fugaha’) cztowiek rozumny: prawnik, specjalista z za-
kresu nauki prawa (fighu).

fard obowiazek naktadany przez prawo.
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fard ‘ala kifaja obowiazek oparty na zasadzie wystarczalnosci.

fard ‘ajn czyli obowigzek indywidualny, dostownie: obowigzek
[kazdej] osoby (‘ajn).

farida obowiazek religijny, kazdy z pieciu filaréw islamu.
fath (lL.mn. futih) podboj militarny.

figh nauka prawa, system prawny islamu stworzony przez specjali-
stow i zastosowany do zycia.

fitna zamieszanie, bunt. Termin okreslajacy wojny domowe w po-
czatkach islamu: po $mierci kalifa ‘Uthmana w 656 i trwata do 661 1.
Druga po szyickich: 680-692, trzecia przejecie wladzy przez Abbasydow:
644-650, czwarta po $mierci kalifa Hartina ar-Raszida: 809-827.

G

ghanima zdobycz wojenna: uzyskana w wyniku dziatan wojen-
nych, podboju itp.

ghazin (l.mn. ghuzat) ‘najezdzca’, ale takze ‘wojownik’
ghazw napad, najazd.
H
hadis (arab. hadit) relacja z zycia Mahometa przekazana przez jego

towarzyszy. Relacje te od IX wieku gromadzono w licznych zbiorach,
w tym najwazniejszych, tzw. ,szesciu ksiegach” (al-kutub as-sitta).
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hudud (liczba pojedyncza: hadd) kary Boskich, zwane tez koranicz-
nymi: chlosta, obciecie cztonkéw, ukrzyzowanie. Kamienowanie jest
pozakoraniczne. Kary Audiid zwane wymierza sie za przestepstwa takie
jak kradziez, rabunek, picie alkoholu, cudzotéstwo.

imam przywodca, ale takze okreslenie wtadcy w tym kalifa. W szyi-
zmie oznacza potomkéw ‘Alego. Poza tym imam oznacza osobe prowa-
dzacy modly w meczecie.

K

kafir Lmn. kuffar osoba niewierna, niewyznajaca monoteizmu,
batwochwalca.

M

mudabbar niewolnik, ktéry uzyska wolnos¢ po $mierci swojego
pana.

mudzahid osoba prowadzaca dzihad lub w nim uczestniczaca.
mahaddith osoba zajmujaca sie gromadzeniem i analiza hadisow.
murabata zob. ribat.

muszrik politeista, dost. Ten, kto przypisuje Bogu towarzyszy, a

wiec uznaje wiecej niz jednego Boga. Tez wathani, czyli batwochwalca,
wyznawca idoli oraz kafir (Imn. kuffar) niewierny.
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Q

gafiz miara objeto$ci zboz ok. 40 litrow.

gisas w prawie karnym islamu oznacza prawo talionu, a wiec kare
takg sama jak przestepstwo, odplate zgodng z zasada oko za oko, zgb za
zab.

gital walka zbrojna, w odrdéznieniu od dzihadu oznacza fizyczne
pokonywanie wroga z uzyciem broni, natomiast dzihad oznacza prze-
konywanie innych do wtasnych wartosci.

R

ribat, murabata gotowo$¢ do walki na granicach swiata islamu
zwanych thughur. Termin ribat oznacza rdwniez miejsce, w ktdrym sie
gromadzg osoby przygotowane do walki. W zachodniej Afryce oznacza
suficki ,klasztor”.

sahabi, zob. towarzysz Proroka.

scutagium (tac.), tarczowe, w zachodniej Europie XII i XIIT wieku
oznaczat optate nakladang na osoby uchylajacych sie od stawiennictwa
wojskowego. Tarczowe uwzglednia angielska Wielka Karta Swobdd
(Magna Charta). Arabskim odpowiednikiem scutagium byt dzu‘/lub
sun‘oznaczajacy oplate za zastepstwo w wykonywaniu stuzby wojsko-
wej, w szczegdlnosci wynajecie zastepcey, a co za tym idzie podatek po-
bierany od muzulmanéw nie odbywajacych stuzby wojskowe;j. Stuzyt do
dozbrojenia i wyposazenia tych, ktérzy stuzyli w wojsku.
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sijar prawo regulujace stosunki z innymi narodami wyznaniami,
muzutmanski odpowiednik prawa miedzynarodowego.

stra sposOb postepowania, biografia, zob tez sijar.
sun‘zob. scutagium.
szahdada wyznanie wiary: ,nie ma bdstwa innego niz Bég”. Druga
czescig szahady jest potwierdzenie proroctwa Mahometa: ,a Mahomet
jest Jego wystannikiem”. To razem ,dwie szahady” (szahadatani). Szyici
dodaja trzecig czesé: ,a ‘All jest przyjacielem Boga”.
T

tafaqquh ‘zgtebianiem wiedzy (prawniczej), zob. figh.

tafsir egzegeza koraniczna, komentowanie Koranu, a takze komen-
tarz.

tarczowe zob. scutagium.

towarzysz (sahabr) Proroka Mahometa: tak nazywano wszystkich
wspotpracownikow Mahometa, ktérzy za jego zycia przyjeli islam. Sa
zrédtem licznych autorytatywnych hadisow.

U

umm al-walad dost. ‘matka dziecka’ niewolnica, ktore urodzita
dziecko swojemu panu.

w

wathani batwochwalca, wyznawca idoli, politeista.



