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Empatia jest zdolnoscig do zrozumienia i dzielenia sie emocjami i uczuciami
z drugim czlowiekiem'. Odczuwanie empatii, bycie empatycznym jest zwigzane
z dobrymi rezultatami w zakresie rozwoju spotecznego, psychologicznego i osobo-
wosciowego, a takze przeklada sie na pomys$lne funkcjonowanie w spoteczenstwie
obywatelskim’. Projekt migdzyinstytucjonalny, koordynowany przez prof. ucz. dr hab.
Katarzyne Gérak-Sosnowskg ze Szkoty Gléwnej Handlowej w Warszawie ,Empatia”
(EMPATHY: Challenging discourse about Islam and Muslims in Poland”, 101049389
CERV-2021-EQUAL), jest po$wiecony wzmacnianiu empatii w kluczowych opera-
cyjnie i opiniotwdrczo grupach spolecznych, w tym posréd nauczycieli akademic-
kich i szkolnych oraz studentéw - przyszlych nauczycieli. Za te cze$¢ edukacyjng
oraz zgromadzenie danych badawczych w terenie z obszaru szkdt i uczelni wyzszych
odpowiadal zespdt badaczy z Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzew-
skiej w Warszawie, pod kierunkiem prof. ucz. dr hab. Anny Odrowgz-Coates. Aka-
demia Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej od przeszlo stu lat zajmuje
sie ksztalceniem w zawodach zaufania publicznego, w tym przygotowaniem nauczy-
cieli, pedagogéw szkolnych, pedagogéw specjalnych. W niniejszej ksigzce przedsta-
wiamy wyniki badan przeprowadzonych w ramach projektu. Zawiera ona zatem

Por. N.D. Feshbach, Empathy in Children: Some Theoretical and Empirical Considerations, “Counselling Psy-
chology” 1975, no. 5, s. 25-30; D. Jolliffe, D.P. Farrington, The Relationship Between Low Empathy and Self-
Reported Offending, “Legal and Criminal Psychology” 2007, no. 12, s. 265-286.

T.H.]. van Noorden, G.].T. Haselager, A.H.N. Cillessen et al., Empathy and Involvement in Bullying in Chil-
dren and Adolescents: A Systematic Review, “Journal of Youth Adolescence” 2015, no. 44, s. 637-657; M. Alex
Wagaman, Social Empathy as a Framework for Adolescent Empowerment, “Journal of Social Service Research”
2011, vol. 37, no. 3, s. 278-293.
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raport z edukacyjnej czeséci badan, podzielony na rozdzialy poswiecone okreslonym
w poszczegdlnych tytutach zagadnieniom eksplorowanym podczas analizy zgroma-
dzonych danych badawczych.
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Rozpziat 1

O BADANIACH MIEDZY- CZY
WIELOKULTUROWYCH W POLSKICH
KONTEKSTACH EDUKACYJNYCH

Anna Odrowaz-Coates

NS b

Systemy edukacji publicznej nalezy rozpatrywaé w kontekscie historycznym,
wylonienia sie paristw narodowych, nieuchronnie zwigzanych w nowym uniwersa-
lizmem systemu edukacji, ktéry wedlug A. Green, powinien by¢ dostepny i adekwat-
ny dla potrzeb wszystkich grup spotecznych, tym samym uwzgledniajgc interesy klas
»dominujgcych™. T.N. Basit i S. Tomlison argumentuja, ze edukacja musi shuzy¢ aktu-
alnym interesom ekonomicznym i towarzyszacym im zatozeniom ideologicznym. Jesli
uznamy, ze globalizacja jest zaréwno narzedziem ekonomicznym, jak i zalozeniem
ideologicznym, to bez watpienia systemy edukacji powinny dziata¢ tak, by w efekcie
odzwierciedlaé te imperatywy”. Wedtug B. Jessop rozwéj ekonomiczny wymaga coraz
szerszego dostepu do edukacji wyzszej, z uwagi na zapotrzebowanie na coraz lepiej
wyksztalcong site roboczg dla tzw. knowledge-based economy, czyli gospodarki opartej
na wiedzy’. Niezauwazenie potencjatu, jaki niesie ze sobg wielokulturowos¢*, $wiado-
me czy nie§wiadome ograniczanie dostepu do wyksztalcenia wyzszego przedstawicieli

A. Green, Education and State Formation, St. Martin’s Press, New York 1990, s. 79.

T.N. Basit, S. Tomlinson, Social Inclusion and Higher Education, Policy Press, Bristol 2014, s. 3.

B. Jessop, The Nature of the Capitalist State, Polity Press, Cambridge 2002, s. 168.

A. Odrowaz-Coates, Migrant Children - “Added Value” in Globalized Societies and Advanced Economies of
the 21* Century. A Social Justice Manifesto for UNESCO Summer School 2017, w: Children and Youth in Varied
Socio-Cultural Contexts. Theory, Research, Praxis. Series: Development and Social Adaptation of Children and
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Anna Odrowaz-Coates

grup mniejszo$ciowych moze przynie$¢ negatywne skutki spoleczne, poglebiajac nie-
réwnosci i konflikty. O problemach stabilizacji sSrodowiska spoteczno-kulturowego
w procesie dorastania w kontekscie transgranicznosci kulturowej dzieci pisze pol-
ski etnolog G. Blachut’. Odnosi sie on do enkulturacji uzupetniajacej zachodzacej
w §rodowisku szkolnym (w odréznieniu od pierwotnej - w domu rodzinnym). Jest
on zwolennikiem przekraczania granic wlasnej kultury, jako dziatania pozytecznego
rozwojowo. Narracja Blachuta idzie w parze z adwokaturg na rzecz nabywania umie-
jetnoéci miedzykulturowych prowadzona przez UNESCO® czy Rade Europy’. Rosna-
ce globalnie zainteresowanie badaniami po$wieconymi edukacji miedzykulturowe;j
mozna zauwazy¢ juz od lat 80., kiedy to wylonit si¢ odrebny obszar dyscyplinarny
po$wiecony temu zagadnieniu®. Zdaniem Fantini rézne definicje kompetencji mie-
dzykulturowych w edukacji mozna by sprowadzi¢ do umiejetnosci kooperacji pomie-
dzy przedstawicielami roznych kultur, jezykow i systemdw religijnych, ostatecznie
prowadzace do poczucia globalnego obywatelstwa’.

Autorzy najnowszych teorii spolecznych zwigzanych z miedzy- czy wielokultu-
rowoscig pisza o zjawisku superdiversity (super-réznorodnosci), jako niedocenionym
kapitale, nadzwyczaj gestej i szerokiej sieci kontaktéw w rozmaitych grupach spo-
tecznych, skutkujacym ponadprzecietnymi zdolno$ciami korzystania z sieci spotecz-
nych i tym samym szansami zyciowymi w drugim pokoleniu migrantéw'’. W polskim
kontekscie edukacyjnym zjawisko to wydaje sie jeszcze nader odlegte. Spuscizna
sowietyzmu, ktora doprowadzita do homogenizacji spoteczenstw za zelazng kurtyna,
ograniczajac napltyw emigrantéw z krajéw ,odleglych kulturowo” i brak réznorod-
nosci w szkotach, jest nadal czesto obserwowana w niektérych, szczegélnie stabiej

Youth, U. Markowska-Manista (Ed.), Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorze-
wskiej, Warszawa 2018, s. 17-32.

G. Blachut, Problem stabilizacji srodowiska spoleczno-kulturowego w procesie dorastania - filmowe obrazy
transgranicznosci kulturowej dzieci, w: Wychowanie dziecka migdzy tradycjq a wspélczesnoscig, E. Ogrodz-
ka-Mazur, G. Blahut, N.M. Ruman (red.), Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2014, s. 232-248.
UNESCO, Universal Declaration on Cultural Diversity, http://orcp.hustoj.com/unesco-universal-declaration-on-
-cultural-diversity-2001/ (dostep: 1.10.2022); UNESCO, Guidelines on Intercultural Education, https://unesdoc.
unesco.org/ark:/48223/pf0000147878 (dostep: 1.10.2022); UNESCO, Intercultural Competence Conceptual
and Operational Framework, https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000219768_ara (dostep: 1.10.2022).
Council of Europe, Threshold Level, Strasbourg 1991; Council of Europe, Common European Framework of
Reference for Languages: Learning, Teaching, Assessment, Strasbourg 2001; Council of Europe, Guide for the
Development and Implementation of Curricula for Plurilingual and Intercultural Education, Strasbourg 2016;
Council of Europe, Reference Framework of Competence for Democratic Culture, Strasbourg 2018; W. Schif-
fauer, Civil Enculturation: Nation-State, Schools and Ethnic Difference in Four European Countries, Berghahn,
New York 2004.

C. Kramsch, Culture in Foreign Language Teaching, “Iranian Journal of Language Teaching Research” 2013,
vol. 1, no. 1, s. 57-78.

A.E. Fantini, Assessing Intercultural Competence, w: The SAGE Handbook on Intercultural Competence,
D.K. Deardorf (Ed.), Sage Publications Inc., Los Angeles 2009, s. 457.

Por. P. Alvarez-Perez, W.V. Harris, Personal Social Networks as a Superdiversity Dimension. A Qualitative
Approach with Second Generation Americans, “Current Sociology” 2022, vol. 70, no. 2, s. 227-257.
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Rozdziat 1. O badaniach miedzy- czy wielokulturowych w polskich kontekstach edukacyjnych

zurbanizowanych, regionach kraju. Niemniej w duzych o$rodkach miejskich struk-
tura spoteczna powoli otwiera sie na migrantdw z innych, odleglejszych nam kul-
tur i wyznan. Polski system edukacji publicznej ma ograniczone do$wiadczenie we
wspieraniu uczniéw odmiennych kulturowo i jezykowo. Wiele rozwigzan odbywa
sie na poziomie indywidualnych predyspozycji i decyzji nauczyciela, ktory réwniez
moze mie¢ ograniczone przygotowanie i do§wiadczenie w relacji z uczniem na przy-
ktad z krajow arabskich, dalekowschodnich czy afrykanskich. Pokonywanie barier
dla pelnej inkluzji takiego ucznia jest procesem wzajemnego poznawania sie i kor-
czakowskiego uczenia sie od siebie nawzajem; wymagajac otwartosci, dodatkowego
naktadu pracy i zaangazowania. Przy czym szkolna relacja wladzy i zalezno$ci stawia
ucznia, szczegblnie cudzoziemskiego, w trudniejszej sytuacji''. Sytuacje te staraja sie
zglebi¢ badacze z obszaru nauk spotecznych, szczegélnie pedagogicznych i socjolo-
gicznych. Na przyktad w Ukrainie, tak jak w Polsce, spuscizna sowietyzmu sprawia,
ze pomimo iz mozna tu odnalez¢ przeszto 130 rdznych grup etnicznych, edukacja
miedzykulturowa nie jest jeszcze rozwinieta w skali polityki owiatowej'>. Inaczej jest
w Australii, gdzie ludno$¢ naptywowa stanowi znaczgcg cze$é populacji i pochodzi
z ponad 200 krajow $wiata, powodujac, ze polityka oswiatowa i polityka panistwa jest
zanurzona w koncepcji wielokulturowosci. Jak donosi N. Avsenyuk i L. Golub, stacje
radiowo-telewizyjne dziataja w 60 jezykach, a gazety s3 wydawane w 30". Ponadto
duzy nacisk polozono na kultywowanie rdzennej, aborygenskiej kultury ludnos$ci
Australii, ktéra przez lata doznawala dyskryminacji. Istotna wydaje sie tu Deklaracja
z Melbourne w 2008 roku, Melbourne Declaration on Educational Goals for Young
Australians, ktéra zaklada, jako najwazniejszy cel edukacyjny, ze wszyscy uczniowie
i studenci rozpoznajg warto$¢ kulturowej i jezykowej réznorodnosci oraz posiada-
ja wiedze, narzedzia i zrozumienie dla dziatania na rzecz réznorodnosci i czerpanie
z niej korzysci, zardwno w spolecznosci australijskiej, jak i na arenie miedzynarodo-
wej. Podobng retoryke przyjeta Norwegia w swojej ustawie o edukacji'*. Co prawda,
polska Karta Nauczyciela (2021) zaklada ksztaltowanie postaw otwartosci, na ile jednak
jest wystarczajgcym mechanizmem regulujacym - pozostaje pytaniem otwartym".

A. Kosowicz, Dziecko cudzoziemskie w polskim systemie edukacyjnym. Edukacja miedzykulturowa w wymiarze
praktycznym, w: Edukacja miedzykulturowa w Polsce wobec nowych wyzwari, A. Paszko (red.), Stowarzysze-
nie Willa Decjusza, Krakéw 2011, s. 151-168.

N. Avshenyuk, L. Golub, Multicultural Education of Pre-service Teachers: Australian and Ukrainian Appro-
ches, w: Research, Policy, and Practice in Teacher Education in Europe, ). Madalinska-Michalak, H. Niemi,
S. Chong, (Eds.), Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, Lodz 2012, s. 91-103.

13 Ibidem.

Ustawa o Edukacji z 17 lipca 1998 nr 61 dotyczaca edukacji podstawowej i $redniej oraz szkolen, Rzad Nor-
wegii, Regjeringen 1998.

15 Karta Nauczyciela (2021), Ustawa z dnia 26.01.1982, z poprawkami (Dz. U. z 2021 . poz. 1762 oraz z 2022 .
poz. 93511116), https://www.prawo.vulcan.edu.pl/przegdok.asp?qdatprz=akt&qplikid=2 (dostep: 1.10.2022).
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W dalszej czesci tego rozdziatu zostal przedstawiony przekrdj aktualnie dostep-
nych danych dotyczgcych cudzoziemcow w Polsce oraz przeglad badan i identyfika-
¢ja kluczowych naukowcoéw zajmujacych sie zjawiskami kontaktu kultur w polskim
kontekscie edukacyjnym. Szczegd6lny nacisk potozono na ucznia z islamskim kontek-
stem kulturowo-religijnym. Takich dedykowanych opracowan jest jednak nadal sto-
sunkowo niewiele, wiec zostang tez uwzglednione prace dotyczgce szerszej kategorii
migrantéw uwazanych w Polsce za ,odleglych kulturowo”. Jak zauwaza K. Gérak-So-
snowska'’, przygotowanie do pracy z uczniem cudzoziemskim, szczeg6lnie muzul-
manskim, odbywa sie czesto w podobnym formacie jak plywanie ,na sucho”, czyli bez
bezposredniego kontaktu z omawiang spotecznoscig i raczej czysto teoretycznie. Ta
fizyczna nieobecnoé¢ podmiotu lirycznego stwarza réznorodne wyzwania dla repre-
zentacji i weryfikacji pozyskiwanych informacji. Nabyta w ten sposéb wiedza moze
by¢ niewystarczajgca, a czasem tez mylgca w zderzeniu z rzeczywisto$cig.

Statystyki migracyjne i postawy Polakéw wobec innosci
kulturowe; i religijnej

Tylko 14% Polakéw deklarowato w 2015 roku, ze spotkalo osobiscie jakg$ muzul-
manke lub muzutmanina'’. Barometr nastawienia do muzutmanéw wskazuje na raczej
negatywny (45% respondentéw) lub obojetny (35%) stosunek Polakéw do wyznaw-
cow tej religii'®. Jedynie 17% respondentéw zadeklarowato pozytywne nastawienie
do muzutmandéw. We wczeéniejszym, dostepnym badaniu CBOS z 2012 roku badajg-
cym postawy Polakéw do 0s6b innych wyznan, tolerancja wobec sgsiadéw, kolegow
z pracy czy szeféw byla stosunkowo wysoka, szczegdlnie wobec innych wyznan chrze-
$cijaniskich, niemniej gdy w gre wchodzily koneksje rodzinne, tu poziom akceptacji
dla inno$ci znaczaco spadal, szczeg6lnie w odniesieniu do muzutmandw i $wiadkéw
Jehowy". O negatywnych postawach Polakéw wobec mniejszosci arabskich pisze
m.in. M. Switat na podstawie badari doswiadczen diaspory arabskiej w Polsce, prze-
prowadzonych w latach 2013-20 147, Uprzedzenia wobec os6b ,dalekich” kulturowo
nie majg racjonalnego podtoza, jak donosza A. Gérny i S. Toruriczyk-Ruiz*'; naptyw

16 K. Gérak-Sosnowska, Edukacja miedzykulturowa a postawy wobec ,innych”, ,Kwartalnik Kolegium Ekono-

miczno-Spotecznego. Studia i Prace” 2011/2012, nr 4(8), s. 51-66.

CBOS, Postawy wobec muzutmandéw w Polsce. Raport, 2019, s. 1.

18 Ibidem,s. 2.

19 CBOS, Spoteczne postawy wobec wyznawcow réznych religii, BS/130/2012.

20 M. Switat, Rasizm i mechanizmy mu pokrewne w kontekscie badari nad diasporq arabskg w Polsce, ,Studia
Migracyjne - Przeglad Polonijny” 2018, t. 44, nr 1(167), s. 189-218.

A. Gorny, S. Toruriczyk-Ruiz, Neighbourhood Attachment in Ethnically Diverse Areas: The Role of Interethnic
Ties, “Urban Studies” 2014, vol. 51, no. 5, s. 1000-1018.
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Rozdziat 1. O badaniach miedzy- czy wielokulturowych w polskich kontekstach edukacyjnych

ludnosci odmiennej kulturowo, etnicznie, jezykowo nie zagraza wieziom spotecz-
nym rdzennych mieszkanicow ani ich przywiazaniu do miejsca zamieszkania. Tak
niesprzyjajace integracji postawy strachu przed zblizeniem sie do ,innosci” pozosta-
wiajg szerokie pole do dzialaii edukacyjnych.

Zdaniem ].B. Pettis (podobnie jak w wiekszosci ttumaczen) islam oznacza submis-
sion, czyli poddanie sie woli bozej, podporzadkowanie®. Nazwa ta dotyczy poddania
sie muzutmanéw, co moze kojarzy¢ sie z fatalizmem i zdaniem sie na okolicznoéci.
Nie jest zatem w zadnym stopniu zagrazajaca, nie kojarzy sie z agresjg czy uzurpacja,
araczej z pogodzeniem si¢ z wlasnym losem i zawierzeniem boskiej opatrznosci. Dzi-
had natomiast (jak w wielu interpretacjach) jest wyrazem osobistej, wewnetrznej walki
z wlasng staboscig, z wlasnym ego, z samym sobg. Niemniej w potocznej wyobrazni
spotecznej, z uwagi na dyskursy medialne, wywotujace panike moralng, kojarzy sie
czesto z aktami terroru i fanatyzmem religijnym®. Biorac pod uwage, ze na §wiecie
jest jedng z najliczniej wyznawanych religii, pojedyncze akty terroru nie mogg $wiad-
czy¢ o zamiarach i przekonaniach wszystkich jej wyznawcow. Statystycznie tego
typu aspoleczne zachowania fanatykéw wystepujg sporadycznie. Niska $wiadomosé
spoteczna doktryny religijnej islamu moze przyczynia¢ sie do nieporozumien. Nie
wszyscy bowiem zdaja sobie sprawe z tego, ze religia ta pojawita sie w 7 wieku n.e.**
i ze uznaje za prorokéw i zatem boskich postaricow wiele postaci z innych systeméw
religii monoteistycznych, np. Abrahama, Ismaila, 1zaaka, Jakuba, Mojzesza czy Jezusa
z Nazaretu. W statystykach z 2018 roku ujeto pie¢ zarejestrowanych muzutmanskich
zwigzkéw wyznaniowych i zidentyfikowano ok. 42 000 wyznawcdw zamieszkujacych
na state w Polsce, co stanowi najliczniejszg grupe religijng, zaraz po wyznaniach chrze-
$cijaniskich®. Raport nie obejmuje tymczasowych migrantéw zarobkowych, studentéw
czy 0s6b w procedurze uzyskania statutu uchodzcy, a jedynie osoby na state zamel-
dowane w Polsce. Istnieje duze prawdopodobieristwo, ze w duzych aglomeracjach
miejskich migranci ekonomiczni z krajéw o wysokim zageszczeniu muzulmanéw,
np. z Indii, Pakistanu, krajéw arabskich czy afrykanskich, sg wyznawcami islamu.

Ilu jest zatem emigrantow w Polsce? Dane GUS sprzed kryzysu uchodzczego,
wywolanego wojng w Ukrainie sugeruja, Ze moze to by¢ to ok. 2 mln oséb, niemniej
tylko jedna czwarta jest wykazana w oficjalnych statystykach jako osoby zamieszkate

22 ).B. Pettis, Islam, w: Encyclopedia of Psychology and Religion, D.A. Leeming, K. Madden, S. Marlan (Eds.),

Springer, Boston, MA 2010.

B. Pasamonik, Rola pici w integracji europejskich muzutmandéw, Nomos, Krakéw 2013; B. Pasamonik, Moral
Panic about Refugees in Poland as a Manifestation of Cultural Transformation, “Multicultural Studies” 2013,
vol. 1, s. 87-101.

Objawienia Mahometa mialy miejsce w 610 roku, a hidzra - ktéra stanowi symboliczny poczatek ery
muzulmarnskiej - w 622 roku.

%5 GUS, Wyznania religijne w Polsce w latach 2015-2018, Warszawa 2019.
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na state. Na przyktad wedtug danych przytoczonych przez Rocznik Demograficzny
w 2021 roku 645 500 mieszkaricéw Polski byto urodzonych za granica, stanowigc nie-
cate 2% populacji*®. Wedtug portalu Notes from Poland (2020), na dzier 31 grudnia
2019, w Polsce przebywato 2 mln i 106 101 obcokrajowcéw?’. Okoto potowa pocho-
dzita wowczas z Ukrainy, a pozostalymi dziesiecioma najliczniej reprezentowanymi
krajami pochodzenia imigrantéw byty kolejno: Biatorus, Niemcy, Motdawia, Rosja,
Gruzja, Wietnam, Turcja i Chiny. Jedynie 360 541 osdb reprezentowalo inne kraje.
Wérédd imigrantéw sg oczywiscie dzieci i mlodziez, ktore, zgodnie z ustawg Prawo
Oswiatowe, powinny zostaé, pod karg grzywny wobec opiekuna, objete obowigzkiem
szkolnym lub obowigzkiem nauki. W samym tylko 2020 roku posréd 13 260 imigran-
tow potowe stanowili potencjalni uczniowie: 6178 0séb to dzieci do 14. roku zycia,
a ponad 700 oséb pomiedzy 14. a 24. rokiem zycia®. Jednocze$nie GUS 2019 wyka-
zuje, ze dominujacg grupa cudzoziemcdw na uczelniach polskich (réznica w liczbach
wynika z pozwolenia na pobyt czasowy, a nie staly) s3 studenci o pochodzeniu ukra-
inskim i biatoruskim i w samym tylko 2018/2019 roku bylo to az 39 tys. Ukrairicow
oraz 7,3 tys. Bialorusinéw”. Co ciekawe, kolejng liczna grupe reprezentujg studenci
z Indii. Okoto 3,5 tys. w 2019 roku. Zaskakuje znaczgca liczba studentéw ze Skan-
dynawii: z Norwegii (1,4 tys.), Szwecji (ponad 1 tys.). Ponadto studiuje u nas sporo
0s6b z Hiszpanii (2,1 tys.), Turcji (1,9 tys.), Czech (1,7 tys.) i Niemiec (1,3 tys.) oraz
Rosji (1,2 tys.)™. Statystyki z raportu Perspektywy (2021) wskazujg na podobne liczby,
Zwracajac uwage na rosngcg grupe studentow zagranicznych na polskich uczelniach,
w tym studentow spoza Unii Europejskiej, takze z krajéw odlegtych nam kulturowo
i 0 znacznej proporcji ludnosci wyznajacej islam®’.

Szczegblng grupa imigrantéw stanowili uchodzcy. Z wykresu w raporcie GUS*
wynika, ze status uchodzcy w latach 2000-2019 uzyskiwali najliczniej Rosjanie, przy
czym cze$¢ z nich to de facto Czeczeni (2400), Syryjczycy (500), dalej Ukrairicy, Turcy,
Biatorusini i Irakijczycy. W Polsce od lat 80. licznie osiedla sie spotecznos$¢ muzul-
marniska pochodzaca z Czeczenii. O sytuacji dzieci i mlodziezy z dos$wiadczeniem
uchodzctwa pisza M.L. Seeberg i E. Gozdziak® oraz M.L. Seeberg™. Nakreélaja trud-

26 GUS, Rocznik demograficzny, Warszawa 2021, wykres 144, s. 408.

27 Notes from Poland, https://notesfrompoland.com/2020/06/04/two-million-foreigners-live-in-poland-ma-
king-up-5-of-population-finds-government-study/ (dostep: 1.11.2022).

28 GUS, Rocznik demograficzny..., wykres 169, s. 443.

29 GUS, Wyznania religijne w Polsce w latach 2015-2018..., s. 156.

30 Ibidem.

31 Fundacja Perspektywy, Raport ,Studenci zagraniczni w Polsce 2020”, 2021.

32 GUS, Rocznik demograficzny..., wykres 78, s. 78.

3 M.L. Seeberg, E.M. Gozdziak, Contested Childhoods: Growing up in Migrancy. Migration, Governance, Iden-

tities, Spriger, New York 2016.

M.L. Seeberg, Child Refugees and National Boundaries, w: Contested Childhoods: Growing up in Migrancy.

Migration, Governance, Identities, M.L. Seeberg, E. Gozdziak (Eds.), Springer, New York 2016, s. 43-59.
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nosci i wyzwania, ale tez kierunki mozliwych do wdrozenia pozytywnych dziatan
wspierajgcych zaréwno spoleczno$é¢ przybyla, jak i goszczacy.

Przeglad polskich badan spotecznych, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem badan pedagogicznych

W obliczu prawie 34 min zdeklarowanych chrzeécijan, pomimo wzrostu popula-
¢ji migrantéw, mozna uznad, ze Polska pozostaje jezykowo, etnicznie i religijnie dos¢
jednorodna. Nauczyciele nie sg standardowo wyposazani przez system edukacji do
sprostania wyzwaniom zwigzanym z ksztalceniem uczniéw ze srodowisk migracyj-
nych. Pomimo niewielkiej procentowo liczby dzieci migrantéw w polskich szkotach
(por. z informacjami statystycznymi z poprzedniej strony) zagadnienie szkoly ,wie-
lokulturowe;j” lub ,miedzykulturowej” stanowi Zrédlo zainteresowan naukowych
licznych badaczy. Sama idea edukacji miedzykulturowej jest oparta na paradygma-
cie wspolistnienia, ktéry zaklada istnienie rownoprawnych kultur, bez ich warto-
$ciowania czy hierarchicznego ustrukturalizowania i ,mozliwos$¢ wlasnego rozwoju
w wyniku dokonujgcych sie proceséw wewnetrznych, dialogu, porozumienia, nego-
cjacji i kooperacji™.

Wiodgcy uczeni z obszaru nauk spotecznych, ktérzy dostrzegaja znaczenie edukacji
miedzykulturowej w polskich szkotach dla przygotowania uczniéw do zycia w zglo-
balizowanym $wiecie to m.in.: J. Nikitorowicz™, T. Lewowicki”’, J. Augustyniak®,
K.M. Bleszyriska®, ]. Czerniejewska*’. Podkreslaja oni znaczenie edukacji miedzy-
kulturowej w kontekscie migracji Polakéw do spoteczeristw wielokulturowych, ale
tez znaczenie ksztalcenia inkluzyjnego w kraju przyjmujacym migrantéw. Wsrod

3 . Nikitorowicz, Edukacja migdzykulturowa, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 1, red. T. Pilch,

Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2003, s. 934.

J. Nikitorowicz, Proba okreslenia przedmiotu edukacji migdzykulturowej, w: Region — Tozsamos¢ - Edukacja,
J. Nikitorowicza, D. Misiejuk, M. Sobecki (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok
2005; J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i miedzykulturowa, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskie-
go, Warszawa 2009.

T. Lewowicki, W poszukiwaniu modelu edukacji migdzykulturowej, w: Edukacja miedzykulturowa w Polsce
i na $wiecie, red. T. Lewowicki, wspétudziat: E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Boruta, US, Katowice 2000;
T. Lewowicki, Wielokulturowos¢ i edukacja, ,Ruch Pedagogiczny” 2010, nr 3-4, s. 5-20; T. Lewowicki,
A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska, Spofeczne uwarunkowania edukacji miedzykulturowej. Problemy prakty-
ki oswiatowej, Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego, Wyzsza Szkota Pedagogiczna
ZNP w Warszawie, Wydawnictwo Adam Marszalek, Cieszyn-Warszawa-Torun 2009.

). Augustyniak, Edukacja migdzykulturowa w dobie globalizacji, https://www.academia.edu/8540770/Edu-
kacja_miedzykulturowa_w_dobie_globalizacji (dostep: 11.10.2022).

K.M. Bleszyniska, Status i uwarunkowania rozwoju Edukacji Migdzykulturowej. Edukacja miedzykulturowa.
Pogranicze, ,Studia Spoteczne” 2011, t. 17, s. 39-54.

1. Czerniejewska, Edukacja wielokulturowa. Dziatania podejmowane w Polsce, Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2013.
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badaczy wielokulturowosci nie sposdb nie wymieni¢ klasykdw z obszaru pedagogiki,
tj. J. Nikitorowicz", zglebiajgcy wielokulturowos¢ pogranicza, kreséw wschodnich,
E. Ogrodzka-Mazur* oraz B. Grabowska®, ktérzy pochylaja sie nad réznorodnoscia
Slaska Cieszynskiego i zachodnich rejonéw pogranicza. Niemniej trudno méwié w tych
wieloletnich badaniach i rozwazaniach o wspodlczesnie napltywajacej ludnosci odlegtej
kulturowo, tu raczej mamy do czynienia z réznorodnoscig kulturowg wystepujgca
posrod ludnoéci zasiedziatej po sgsiedzku i postugujacej sie jezykiem nauczania bez
wiekszych probleméw. Mysl pedagogiczna w tym zakresie czerpie inspiracje z dobrych
praktyk spoteczenistw wielokulturowych, rozwaza sytuacje hipotetyczne, zagadnienia
moralne, etyczne oraz przygotowanie do wyzwar, jakie stojg przed systemami edu-
kacji dopiero otwierajgcymi sie na dziecko ,inne” kulturowo, urodzone poza Polska
i by¢ moze niepostugujace sie wcale jezykiem polskim. Od 1992 roku ukazuje sie cza-
sopismo naukowe ,Edukacja Miedzykulturowa”, zainicjowane przez prof. T. Lewo-
wickiego, wydawane przez Uniwersytet Slaski w Cieszynie, ktére do lipca 2022 roku
obejmuje az 90 numerdéw. Zagadnienia miedzykulturowosci zawarte w czasopi$mie
dotyczyly dotychczas kultur pogranicza i zagadnieti mniejszosci etnicznych osiadlych
na ziemiach polskich. Stopniowo pismo otwieralo si¢ na badania z zakresu pedago-
giki poréwnawczej, obejmujac tematyke miedzykulturowosci, wielokulturowosci
w innych krajach. Jednakze na przestrzeni 40 lat artykuly poswiecone muzutmanom
czy uczniom muzutmanskim w szkole byly bardzo nieliczne. Nalezy do nich recenzja
ksiazki* oraz dyskusja na temat dzieci ze spektrum autyzmu w krajach Zatoki Perskiej*.

Istnieja tez badania dotyczace edukacji dzieci urodzonych za granicg w polskich
szkotach, dotyczgce na przyktad mniejszosci: wietnamskiej (P. Zieliriski*’, D. Nguyen
i T.T.V. Phan") i czeczeriskiej (E. Januszewska i M. Markowska-Manista*®, M. Pawlak®,

41
42

J. Nikitorowicz, Edukacja miedzykulturowa, t. 1-2, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2011.
E. Ogrodzka-Mazur, Cieszyriska szkota badari pogranicza Profesora Tadeusz Lewowickiego, ,Pedagogika
Przedszkolna i Wczesnoszkolna” 2014, t. 2, nr 2(4), s. 25-39.

B. Grabowska, Edukacja w szkotach z polskim jezykiem nauczania na Zaolziu w opiniach uczniéw i ich rodzi-
c6w, ,Edukacja Miedzykulturowa” 2021, nr 2(15), s. 204-220.

A. Was, Recenzja ksigzki , Chrzescijanie i muzutmanie razem dla pokoju”, ,Edukacja Miedzykulturowa” 2014,
nr 3(3), s. 277-283.

A. Wentz, Children with Autism Spectrum Disorders in the Arab Gulf Countries - the Others? ,Edukacja mie-
dzykulturowa” 2019, nr 1(10), s. 277-283.

P. Zielinski, Edukacja migdzykulturowa Wietnamczykéw w Polsce z uwzglednieniem dzieci z rodzin polsko-
-wietnamskich, w: Edukacja wielokulturowa wyzwaniem dla nauk o wychowaniu, K. Redzinski (red.), Uni-
wersytet im. Jana Dlugosza, Czestochowa 2010.

D. Nguyén, T.T.V. Phan, Vietnamese Immigration in Poland: Issues of Education and Integration for Children,
,Problemy Wczesnej Edukacji” 2016, t. 35, nr 4, s. 127-144.

E. Januszewska, M. Markowska-Manista, Dziecko inne kulturowo w Polsce. Z badari nad edukacjg szkolng,
Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej, Warszawa 2017.

M. Pawlak, Organizacyjna reakcja na nowe zjawisko. Szkoly i instytucje pomocowe wobec uchodzcéw w Polsce
po 2004 r., Uniwersytet Warszawski, Warszawa 2013.
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K. Ko$é-Ryzko™) wielonarodowej proweniencji’'; s3 to jednak nieliczne badania o cha-
rakterze eksploracyjnym. Liczba uczniéw urodzonych za granicg jest niska i nie stwo-
rzono dla nich kompleksowych programéw ani materiatéw edukacyjnych dostepnych
w standardzie nauczycielskim w calej Polsce. Oczywidcie uczelnie starajg sie wyposazy¢
przysztych nauczycieli we wrazliwo$¢ kulturowa, otwartos¢ i narzedzia dydaktyczne
sprzyjajace inkluzji uczniéw cudzoziemskich. Istniejg takze szczegdlnie zaangazowa-
ne oérodki akademickie (np. Uniwersytet Gdaniski, Uniwersytet Slaski, Uniwersytet
w Bialymstoku, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Akademia Pedagogiki Specjal-
nej im. Marii Grzegorzewskiej), gdzie pracownicy naukowi promujg badania i dzia-
tania w tym zakresie. Niemniej trudno méwic o zintegrowanym systemie nauczania
szczeg6lnie dedykowanym sprawie inkluzji uczniéw z doswiadczeniem migracyjnym
w polskim systemie edukacji. R. Pachociriski podkreslal koniecznos$¢ przygotowania
dzieci w wieku szkolnym do wyzwan przyszto$ci, zwigzanych z globalizacja i migracja-
mi, ubolewajgc jednak, ze 6w cel jest trudny do osiggniecia, bo polskie szkoty sg opar-
te na modelach z przesztosci, anarchicznych i nieprzystosowanych do aktualnych
wyzwan spotecznych®. Oczywiscie istnieja szkolenia i projekty ukierunkowane na roz-
woj kompetencji miedzykulturowych®. Wiele z tych dzialari to projekty krétkoter-
minowe organizowane przez pozarzgdowe organizacje pozytku spotecznego; wiedza
i do$wiadczenie zdobyte podczas takiego projektu sg incydentalne i majg ograniczone
oddzialywanie, a po wyczerpaniu srodkéw finansowych mozliwosci, jakie daje projekt,
ustaja. P. Grzybowski i G. Idzikowski wykazali w swoich badaniach z obszaru eduka-
¢ji miedzykulturowej w spotecznosci szkolnej, z perspektywy nauczycieli, uczniéw
i rodzicéw, ze integracja w szkolach jest mozliwa przy wspSlnym wysitku>!. E.M. Goz-
dziak i 1. Main nalezg do badaczy edukacji dzieci imigrantéw w Polsce i rozmaitych
zagadnien zwigzanych m.in. z barierami komunikacyjnymi oraz wyzwaniami w nauce
jezyka polskiego™. Z kolei o trudnosciach polskich emigrantéw w nowej rzeczywi-
sto$ci migracyjnej piszg natomiast E.M. Gozdziak i M. Pawlak™ oraz W. Schiffauer®’.

00 k. Kos¢-Ryzko, Tozsamos¢ (de-)konstruowana czy (re-)konstruowana? Enkulturacja matoletnich uchodzcéw

z Czeczenii w Polsce, ,Etnografia Polska” 2015, t. 59, nr 1-2, s. 5-29.

1. Czerniejewska, Public or International? Migrating Students in Two Types of Schools of Poznan, ,Studia
Migracyjne - Przeglad Polonijny” 2014, t. 40, nr 3(153), s. 243-258.

R. Pachocinski, Oswiata i praca w erze globalizacji, Instytut Badan Edukacyjnych, Warszawa 20006, s. 83.
J. Augustyniak, op.cit.

P. Grzybowski, G. 1dzikowski, Inni, Obcy - ale Swoi. O edukacji migdzykulturowej i wspélnocie w szkole inte-
gracyjnej, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2018.

N. Bloch, E.M. Gozdziak, Od gosci do sgsiadéw. Integracja cudzoziemcéw spoza Unii Europejskiej w Pozna-
niu w edukacji, na rynku pracy i w opiece zdrowotnej, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan 2010;
E.M. GozZdziak, 1. Main, Polish Language Learning and Multicultural Education: Challenges in the Wielkopol-
ska Region, “Policy Research Alert” 2019, no. 2.

E.M. Gozdziak, M. Pawlak, Theorizing Polish Migration across Europe: Perspectives, Concepts, and Methodo-
logies, ,.Sprawy Narodowo$ciowe. Seria Nowa” 2016, nr 48, s. 106-127.

57 W. Schiffauer, loc.cit.
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Zagadnienie miedzykulturowosci moze dotyczy¢ zatem polskich dzieci wiaczanych
do zagranicznych systemoéw edukacji, co otwiera kolejna perspektywe zwigzang
z mniejszosciowym charakterem kultur ,przyjmowanych” przez kultury dominujace.

Jedng z najbardziej znanych pozycji monograficznych w pedagogice spotecznej
ostatnich lat jest ksigzka E. Januszewskiej z 2010 roku pt. Dziecko czeczeriskie w Pol-
sce. Migdzy traumg wojennq a doswiadczeniem uchodzctwa®®. Przedstawione w ksigzce
dane i narracje pochodzg z badan jakosciowych przeprowadzonych z udziatem dzie-
ci i dorostych pochodzacych z Czeczenii. Januszewska jest tez wspotautorky ksigz-
ki Dziecko inne kulturowo w Polsce. Z badari nad edukacjg szkolng™. Przyjrze sie jej
dokladniej, gdyz jest doskonatym Zrédtem szerokich i glebokich spojrzen na intere-
sujace nas zagadnienie. Badaczki przygotowaly imponujacg monografie poswiecong
analizom r6znych podej$¢ edukacyjnych w wybranych krajach europejskich i poza-
europejskich (Czeczenii i wybranych krajach arabskich) oraz systemowi edukacji
w Polsce i umiejscowieniu w niej dziecka ,innego” kulturowo. Zawiera m.in. intere-
sujgce usystematyzowanie teoretyczne systemdw wsparcia dziecka cudzoziemskiego
czy innego kulturowo oraz dane empiryczne pochodzace z wywiadéw z nauczycie-
lami i nauczycielkami z polskich szkdt. Podejmujg one refleksje nad wyzwaniami dla
integracji, np. komunikacyjnymi oraz obserwowanymi obszarami wykluczenia czy
nekania. Na zakoriczenie, w rozdziale 12 autorki przedstawiajg wyniki badan postaw
wobec obcokrajowcéw i emigrantéw deklarowanych przez przyszlych nauczycieli,
studiujacych na ostatnich latach studiéw wyzszych, w celu znalezienia odpowiedzi
na pytanie, czy nauczyciele w polskich szkotach sg przygotowani do pracy z uczniem
cudzoziemskim, odmiennym kulturowo. Zagadnieniom ruchéw imigracyjnych do
Polski oraz zmianom w krajobrazie religijnym i etnicznym badacze poswiecaja wiele
uwagi, m.in.: J. Mucha i K. Pedziwiatr®, A. Gérny i E. Jazwiriska-Motylska®, P. Dhugosz®,
S. Toruticzyk-Ruiz i Z. Brunarska®, W. Rinehart i inni**, G. Szymariska-Matusiewicz®,

8 E.Januszewska, Dziecko czeczeriskie w Polsce. Migdzy traumgq wojenng a doswiadczeniem uchodzstwa, Wydaw-

nictwo Adam Marszatek, Torun 2010.

E. Januszewska, M. Markowska-Manista, op.cit.

60 . Mucha, K. Pedziwiatr, Cudzoziemcy na uczelniach krakowskich, OWIM, Krakéw 2019.

61 A. Gorny, E. Jazwiniska-Motylska, Ukrairiskie migrantki i migranci w aglomeracji warszawskiej: Cechy spo-
teczno-demograficzne i relacje spoteczne. Raport z badari, CMR Working Papers 2019, 115/173.

P. Dtugosz, Integracja ukrairiskich studentéw podejmujgcych naukg w Polsce, ,Studia Migracyjne - Przeglad
Polonijny” 2018, t. 44, nr 2(168), s. 67-92.

S. Toruriczyk-Ruiz, Z. Brunarska, Through Attachment to Settlement: Social and Psychological Determinants
of Migrants Intentions to Stay, “Journal of Ethnic and Migration Studies” 2020, vol. 46, no. 15, s. 3191-3209.
W. Rinehart, A. Piekut, G. Valentine, Spaces of Encounter and Attitudes Towards Difference: A Comparative
Study of Two European Cities, “Social Science Research” 2017, vol. 62, s. 175-188.

K. Wagner, K. Zwierza, P. Piechocki, Skqd si¢ biorg Warszawiacy? Migracje do Warszawy XIV-XXI w., Muzeum
Warszawy, Warszawa 2016.

59

62
63
64

65

18



Rozdziat 1. O badaniach miedzy- czy wielokulturowych w polskich kontekstach edukacyjnych

M. Anacka i A. Fichel”, wczeséniej M. Lukasiuk® czy A. Zagérska®. Opracowania
pos$wiecone edukacji sensu stricto sg znacznie rzadsze. Te skupione na uczniu z kon-
tekstem muzutlmariskim sg nieliczne. Jest to tez wyrazem pewnej nadreprezentacji
tej grupy religijnej w polskim pi$miennictwie pedagogicznym. Co wiecej, badania
poswiecone postawom przyszltych nauczycieli prowadzita w przesztosci K. Gorak-So-
snowska®. Mierzyla efekty warsztatéw proinkluzyjnych, zapobiegajacych postawom
dyskryminacyjnym. Natomiast K. Lendzion’ zbadata, co myslg kandydaci na nauczy-
cieli ostatniego roku studiéw licencjackich na Uniwersytecie Jana Kochanowskiego
w Kielcach na temat islamu. Zauwazyla niepokojgce postawy braku akceptacji dla
innosci, braku otwartosci oraz znaczne luki w rudymentarnej wiedzy na temat islamu
i w przygotowaniu do wdrozenia zatozeni ustawy Karty Nauczyciela™. Karta ta glosi,
ze do obowigzkéw nauczycieli nalezy zabieganie o ,ksztaltowanie u uczniéw postaw
moralnych i obywatelskich zgodnie z ideg demokracji, pokoju i przyjazni miedzy ludz-
mi réznych naroddw, ras i swiatopoglagdow”.

Refleksje koricowe

Jak zauwaza U. Wréblewska, system o$wiaty formalnej nie tylko stuzy integracji
mniejszosci i szerzeniu $wiadomosci jej praw w szerszym spoleczenistwie, ale takze
powinien obejmowa¢ dziatania kulturowo-o$wiatowe na rzecz zachowania wartosci
etnicznych i religijnych grup i jednostek reprezentujacych mniejszos¢’”>. W swoim
artykule autorka przedstawia jako pozytywny przyklad takiego dzialania o$wiate
Tataréw w Drugiej Rzeczypospolitej. Zwraca uwage na konieczno$¢ zaangazowania
reprezentant6éw tego rodzaju grup w planowanie i wdrazanie rozwigzan edukacyjnych.
Jako przyktad tzw. najlepszych praktyk w zakresie edukacji miedzykulturowej mozna
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zur, G. Blahut, N.M. Ruman (red.), Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2014, s. 13-33.
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przytoczy¢ Australie. Australijscy nauczyciele majg dazy¢ do tego, by zapewnié wraz-
liwg kulturowo i dostosowang do potrzeb i mozliwosci wszystkich grup etnicznych
edukacje wlgczajaca, pozytywnie reagujacg na mocne i stabe strony uczniéw nieza-
leznie od ich pochodzenia, kultury, jezyka, religii czy sytuacji spoleczno-ekonomicz-
nej. Stwierdzenie to pojawia sie w licznych dokumentach na wszystkich poziomach
edukacji oraz w standardach ksztalcenia nauczycieli. Wyznaczenie jednoznacznego,
wiodgcego celu edukacyjnego umozliwia sp6jng polityke edukacyjng w zakresie mie-
dzykulturowosci. Jak stwierdza M. Pogorzelska, standardy ksztalcenia nauczycieli
w Polsce nie zawierajg bezpo$rednich odniesiert do kompetencji w zakresie miedzykul-
turowosci czy praw cztowieka”. Kompetencje te s3 planowane na poziomie sylabuséw
zaje¢ w poszczegolnych uczelniach, brakuje jednak krajowej, ogélnie obowigzujacej
normy. Za przyktad odwrotny M. Pogorzelska podaje standardy nauczycielskie oraz
polityke edukacyjng w tym zakresie obowigzujace w Irlandii, gdzie dziatania na rzecz
réznorodnosci i edukacji miedzykulturowej rozpoczynajg sie juz na etapie edukacji
przedszkolnej i wczesnoszkolnej™ i s3 uporzgdkowane w skali centralne;j.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, przygotowanie do pracy z uczniem ,odle-
glym” kulturowo i ogélnie dostepna edukacja miedzykulturowa w konteks$cie o$wia-
ty formalnej jest niewystarczajaca, nader incydentalna i mato uregulowana. Badania
dotyczace sytuacji uczniow z kontekstem muzutmanskim sg nieliczne, pozostawiajgc
znaczne luki w wiedzy. Przygotowanie nauczycieli do pracy z uczniem - muzulma-
ninem - jest bardzo wazne, jak rowniez otwarto$¢ nauczycieli na szerzenie postaw
otwartosci i tolerancji w polskim spoteczenstwie oraz podstawowa wiedza o roz-
nych systemach religijnych i kulturach. Na famach tej monografii, w dalszej jej czesci
sg dyskutowane wyniki badan przeprowadzonych w ramach projektu ,Let’s Empower,
Participate and Teach Each Other to Hype Empathy: Challenging discourse about
Islam and Muslims in Poland (EMPATHY)”, obejmujace nauczycieli, nauczycieli aka-
demickich i studentéw pedagogiki. W ramach tego projektu podjeto réwniez szereg
dzialan i szkolenr dla réznych stuzb spotecznych (w tym nauczycieli akademickich),
w celu szerzenia wiedzy o islamie oraz promowanie postaw tolerancji, zapobiegania
i walki z dyskryminacjg na tle religijnym. Wyniki badan z nauczycielami, nauczy-
cielami akademickimi i studentami skonfrontowano z narracjami pozyskanymi od
uczniéw przez Katarzyne Gérak Sosnowska (rozdzial drugi) i Marcina Szostakow-
skiego (rozdziat trzeci).
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K. Redziniski (red.), Uniwersytet im. Jana Dlugosza, Czestochowa 2010.



Rozbpziatr 2

JEDYNY MUZULMANIN W KLASIE.

DOSWIADCZENIA ODMIENNOSCI

UCZNIOW WYZNAJACYCH ISLAM
W POLSKICH SZKOLACH

Katarzyna Gorak-Sosnowska

SV

W badaniach na temat uczniéw odmiennych kulturowo w polskich szkotach nie-
wiele uwagi poswiecono uczniom muzutmarskim. Moze to wynikaé z dwéch powodéw.
Pierwszym jest heterogeniczno$c¢ tej kategorii spolecznej. Muzutmariskim uczniem
czy uczennicg moze by¢ Tatar, uchodzca z Syrii czy Czeczenii, dziecko imigrantéw
z panistw muzulmarnskich, tak réznych jak Indonezja, Uzbekistan, Maroko czy Albania,
atakze dzieci z rodzin mieszanych czy wreszcie dzieci konwertytéw na islam. Oznacza
to, ze bedg to Stowianie i nie-Stowianie, Polacy i nie-Polacy, ,widoczni” (przez imie
czy strdj) i mniej widoczni muzulmanie, uczniowie, dla ktérych polski jest jezykiem
ojczystym, i tacy, ktorzy muszg ten jezyk opanowad, uczniowie funkcjonujgcy tylko
w jednym kontekscie religijnym, a takze tacy, ktérzy funkcjonujg pomiedzy islamem
a chrze$cijanstwem. Réznorodnos¢ ta sprawia, ze w zasadzie trudno méwié o jed-
nym, dominujgcym sposobie funkcjonowania muzulmanskich uczniéw w polskich
szkotach. Na te réznorodno$¢ naklada sie dodatkowo specyfika danej klasy, szkoty,
a takze zmiany zachodzace w jej otoczeniu.

1 Pojecia uzywam za: E. Tarlo, Visibly Muslim. Fashion, Politics, Faith, Berg Publishers, Oxford 2010.
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Drugim powodem jest stosunkowo niewielka liczba dzieci muzulmanskich w pol-
skich szkotach - na tyle niewielka, ze rzadko przykuwata uwage badaczy. Wyjatkami od
tej zasady sg badania H. Grzymaly-Moszczynskiej i M. Trojanek poswiecone dzieciom
czeczenskim?, a takze studium E. Januszewskiej i U. Markowskiej-Manista na temat
dzieci odmiennych kulturowo, w ktérym jeden z rozdziatéw dotyczy dzieci muzulman-
skich’. O ile autorki pierwszego opracowania zrealizowaly studium przypadku osrodka
uchodzczego - a zatem mialy dostep do danych, o tyle drugie opiera sie na niewiel-
kiej (cho¢ zréznicowanej) probie badawczej. To tylko uwidacznia, jak trudno dotrzeé
do ucznidéw wyznajacych islam. Dane dotyczace liczby muzulmanéw w Polsce zdaja
sie to potwierdzaé. Wedtug GUS w Polsce mieszka 41,6 tys. muzutmanéw®. Przyjmu-
jac, ze w populacji muzulmanéw w wieku szkolnym jest ok. 8-12%, analogicznie do
$redniej dla spoteczenistwa polskiego, oznaczaloby to 3-5 tys. uczniéw wyznajacych
islam. Rzadko w klasie czy szkole jest kilkoro muzulmanskich uczniéw. Zazwyczaj
uczen wyznajacy islam jest jedyny w klasie. To, w jaki sposéb funkcjonuje w klasie
ijak zarzadza swoja odmienno$cig religijng, jest przedmiotem niniejszego rozdziatu.

Dobér préby

Niniejsze studium jest drugg prébg analizy funkcjonowania uczniéw wyznaja-
cych islam w polskiej szkole. Podobnie jak pierwsze badanie’ opiera si¢ na danych
jako$ciowych, mocno zréznicowanych. W tracie badania udato mi sie zrealizowaé
12 wywiaddw poglebionych z osobami wyznajgcymi islam i majacymi do$wiadcze-
nie z polskimi placowkami o$wiatowymi: 11 oséb uczylo sie przynajmniej przez
pewien czas w polskiej szkole, a jedna w panistwie pochodzenia, jednak z polskg szkotg
miala dos$wiadczenie jako matka dwojga dzieci. Ze wzgledu na trudno$¢ w znalezie-
niu respondentéw zdecydowalam sie na poszerzenie grupy badanej o cztery matki,

H. Grzymala-Moszczynska, M. Trojanek, Image of the World and Themselves Built by Young Chechens Liv-
ing in Polish Refugee Centers. Intercultural Conflict, w: Muslims in Poland and Eastern Europe. Widening the
European Discourse on Islam, K. Gérak-Sosnowska (Ed.), Wydzial Orienatlistyczny Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Warszawa 2011.

E. Januszewska, U. Markowska-Manista, Dziecko ,.inne” kulturowo w Polsce. Z badani nad edukacjq szkolng,
Akademia Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej, Warszawa 2017.

GUS, Wyznania religijne w Polsce w latach 2015-2018, Warszawa 2019, s. 29. Co ciekawe, przyjeto dane sza-
cunkowe podawane przez muzulmariskie zwigzki religijne. W ten sposéb doszto do znacznego zwieksze-
nia sie¢ liczby muzulmandéw w Lidze Muzulmanskiej - z 3,8 tys. cztonkéw w 2010 roku do 35 tys. cztonkéw
w 2018 roku oraz w Islamskim Zgromadzeniu Ahl-ul-Bayt z 63 0s6b w 2014 roku do 6020 oséb w roku 2016
(s. 2551 257). Tak duze zmiany liczebno$ci obu ugrupowan (10- i 100-krotna) wigzg sie ze zmiang sposobu
liczenia (faktyczna liczba czlonkéw a szacunkowa liczba cztonkéw), a nie naglym naptywem muzutlma-
néw do tych organizacji.

Por. przypis 2.
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ktoére s muzutmankami, a ich dzieci uczeszczajg badz uczeszczaly do polskiej szko-
ty. Trzy z nich - ze wzgledu na szerokie kontakty z innymi muzulmanami - staly sie
dodatkowo ekspertkami, dzielgc sie ze mng refleksjami i spostrzezeniami na temat
funkcjonowania dzieci muzutlmanskich w polskich szkotach.

Moimi respondentami sg przede wszystkim kobiety (11). W trakcie poszukiwania
0s0b, z ktérymi mogltabym porozmawiaé, udato mi sie zrealizowaé wywiad wytacz-
nie z jednym mezczyzng. Jest to spore ograniczenie moich badan i by¢ moze pole do
dalszej analizy. Informacje o uczniach-muzutmanach w polskich szkotach czerpa-
fam jedynie posrednio - z opowiesci respondentek, ktére wspominaty o doswiad-
czeniach braci uczgcych sie w polskich szkotach albo o uczniach wyznajacych islam
z innych klas szkoty.

W momencie badania osoby mialy od 17 do 44 lat, co oznacza, ze ich do$wiad-
czenia szkolne przypadaty na r6zny czas funkcjonowania polskiego systemu eduka-
¢ji: najstarsi pamietali czasy o§mioletniej szkoly podstawowej i czteroletniego liceum
lub technikum, wiekszos$¢ respondentéw chodzita do szkoly podstawowej, gimna-
zjum i liceum, a najmtodsi znalezli sie ponownie w dwuetapowym systemie eduka-
cyjnym, tj. szkole podstawowe i liceum lub technikum. Czas, w jakim osoby badane
mialy kontakt ze szkola, miat do$¢ istotne znaczenie, co dodatkowo wybrzmiewato
zwywiadach z muzulmankami, ktére same chodzily do polskiej szkoly, a obecnie majg
dzieci w wieku szkolnym. Mogly zatem poréwnaé swoje do$wiadczenia i doswiad-
czenia swoich dzieci.

Osoby badane sg grupg niejednorodng takze pod wzgledem pochodzenia etnicz-
nego i religii rodzicéw. Trzy osoby sg etnicznie Polakami, Stowiankami, a ich historia
z islamem zaczela sie od konwersji na te religie. Trzy kolejne respondentki to Tatar-
ki - dwie polskie i jedna krymska. Piecioro respondentéw pochodzi z malzenstw
mieszanych polsko-arabskich (jedno z rodzicéw jest Egipcjaninem, Jemenczykiem
badz Palestynczykiem). Jedna osoba ma oboje rodzicéw z Syrii. Tak zréznicowana
préba implikuje wielo$¢ doswiadczen szkolnych, chociazby z tego powodu, ze nie-
ktorzy moi respondenci mogli samodzielnie podja¢ decyzje co do tego, czy chcg by¢
identyfikowani jako muzulmanie, a inni takiego wyboru nie mieli - czy to ze wzgledu
na odmienny wyglad czy na arabsko brzmigce imie. Co istotne, wszyscy poza dwie-
ma osobami méwili biegle w jezyku polskim, a dla wiekszosci jest to jezyk ojczysty.

Wiekszos¢ respondentéw wychowala sie w rodzinach muzulmarniskich, tj. takich,
w ktérych oboje rodzicédw wyznawalo islam. Dotyczy to zaréwno Tatarek, Syryjki,
jak i cze$ci respondentdéw pochodzacych ze zwigzkéw mieszanych polsko-arabskich
(wéwczas oznacza to, Ze matka zmienila wyznanie na islam). W trzech przypadkach
ojciec byl muzulmaninem, a matka chrzescijankg. Rodzice dwdch respondentek
sg chrzescijanami, podczas gdy one dokonaly konwersji na islam.
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Uwagi metodologiczne

Zdecydowalam sie na przeprowadzenie wywiadéw narracyjnych (poza wywiada-
mi eksperckimi, ktére mialy forme wywiadéw czesciowo ustrukturyzowanych). Nie
chcialam bowiem narzuca¢ moim respondentom sposobu narracji na temat bada-
nia, a pozna¢ sposoby, w jakie chcg odpowiedzie¢ o swoim do$wiadczeniu szkolnym
w konteks$cie bycia muzulmaninem bgdZ muzulmanka. Dopiero po tej czesci decy-
dowatam sie na dopytanie czy uzupelnienie informacji. Wywiady realizowatam od
sierpnia do wrzes$nia 2022 roku online, najczesciej za pomocg Messengera. Niektdre -
za zgodg badanych - nagrywatam, z innych za$ robitam notatki w trakcie wywiadu.

Rekrutacja do tego badania byla trudna, w poréwnaniu do innych badan, ktére
realizowatam wérdd cztonkéw spoleczno$ci muzutmarnskiej. Rekrutacje prowadzi-
tam poprzez wlasne sieci kontaktéw oraz media spotecznosciowe. Gdyby nie pomoc
gate keeperki, za ktorg serdecznie dziekuje Jasminie Samsel - asystentce kulturo-
wej, wspdlpracujacej z mtodymi muzulmanami, najpewniej nie zrealizowatabym
tego badania ze wzgledu na trudno$¢ w znalezieniu os6b chetnych do podzielenia
sie swoimi do$wiadczeniami. Ze wzgledu na zapewnienie bezpieczenstwa i komfor-
tu badanym zdecydowalam sie nie przedstawia¢ danych demograficznych respon-
dentéw w ujeciu tabelarycznym, aby w jak najwiekszym stopniu zanonimizowa¢
dane. Inaczej kombinacja nawet prostych danych demograficznych, takich jak
wiek, pochodzenie etniczne, wyznania religijne w domu i obywatelstwo, moglyby
doprowadzi¢ do identyfikacji respondentow - zwlaszcza jezeli przypisatabym im
konkretne wypowiedzi w dalszej cze$ci rozdziatlu. Z tego samego powodu zdecydo-
watam sie przedstawia¢ - niekiedy barwne - historie i przypadki przytaczane przez
respondentéw w sposob na tyle uogélniony, aby nie byly wigzane z doswiadczenia-
mi moich respondentéw.

Wywiady przeprowadzatam co do zasady z osobami petnoletnimi, ktére ukoriczy-
ly szkole $rednig - w przypadku jedynej osoby niepelnoletniej uzyskatam dodatkowo
zgode jej matki na udzial w badaniu. Wszyscy respondenci zostali poinformowani
o celu badania, o tym, w jaki sposéb bedg przetwarzane ich dane i do czego zostang
wykorzystane. Projekt badania zostal pozytywnie zaopiniowany przez Komisje Etyki
SGH (Uchwata nr 7/2022 z 21 czerwca 2022 roku).

W badaniach jakosciowych duza uwage przywiazuje sie do pozycji badacza wzgle-
dem os6b badanych®. W moim przypadku réznica od zdecydowanej wiekszos¢ bada-
nych byl wiek, religia oraz brak do§wiadczenia odmiennosci kulturowej. To, co mnie

6 M. Vince, 1 Don’t Necessarily Identify Myself as a Muslim [RE] Teacher?’: Considering the Limitations of the

Category ‘Muslim’in the Case of ‘Muslim RE Teachers’, “Journal of Beliefs and Values” 2019, vol. 42, no. 1, s.5.
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z nimi fgczylo, to znajomo$¢ sytuacji muzutmandéw w Polsce i pewna rozpoznawal-
nos¢ w $rodowisku. Dzieki temu, bedgc osobg z zewnatrz, miatam pewne wyobra-
zenie tego, z jakimi wyzwaniami mogg sie styka¢ muzulmanie w polskich szkotach.

Zaplecze analityczne

Dwie kluczowe koncepcje analityczne, na ktérych opieram swoja analize, to religia
przezywana i tozsamos$¢ pozycyjna. Pierwsza umozliwia analize religii jako elementu
codziennego zycia i aktywno$ci. Te codzienne praktyki, wykraczajgce poza kontekst
instytucjonalny, ksztaltujg tozsamo$¢ jednostek. Religia jest zatem konstruowana jako
zestaw praktyk ludzi oraz znaczen, jakie im nadaja’. Tozsamo$¢ pozycyjna umozliwia
spojrzenie na tozsamo$¢ przez pryzmat kontekstu, w jakim funkcjonuje jednostka,
a zatem na wielo$¢ sposobéw dopuszczalnego, mozliwego i oczekiwanego funkejo-
nowania w danym kontekscie®.

Ze wzgledu na brak opracowan dotyczgcych funkcjonowania dzieci muzut-
manskich w polskich szkotach’ bede odnosi¢ si¢ do wynikéw badati zrealizowa-
nych w zachodnim kontekscie kulturowym. Zdaje sobie jednak sprawe ze ztudnosci
takiego odniesienia. Wynika ona z dw6ch powodéw. Pierwszym jest w duzej mierze
monokulturowy charakter polskiego spoteczeristwa, a co za tym idzie - szkoty, dru-
gim za$ nauczanie religii.

Jeszcze rok temu, przed wybuchem wojny w Ukrainie, Polska nalezata do najbardziej
homogenicznych pod wzgledem etnicznym i narodowym panstw w Europie. Obecne
zmiany w strukturze etnicznej i narodowej niewatpliwie przekladajg sie na wieksze
doswiadczenia wielokulturowosci spoteczeristwa polskiego, jednak jest to doswiad-
czenie specyficznej i w duzej mierze swojskiej wielokulturowo$ci pogranicza. Osoby
o innej kulturze sg przewaznie podobne do Polakéw - tak samo sg w przewazaja-
cej wiekszosci Stowianami i chrzescijanami (cho¢ méwig w innym jezyku i wyznajg
inny odtam chrzescijaristwa). ,Dalekich Obcych”™™ - a zatem 0séb wywodzacych sie
z pozaeuropejskiego kregu kulturowego, niebialych, niechrzescijan - jest w Polsce
nadal niewielu. Moi respondenci byli zazwyczaj jedynymi muzulmanami w swoich

7 N. Ammerman, Lived Religion as an Emerging Field: An Assessment of Its Contours and Frontiers, “Nordic

Journal of Religion and Society” 2016, vol. 29, no. 2, s. 83-99.

Z.1sik-Ercan, Being Muslim and American: Turkish-American Children Negotiating Their Religious Identities
in School Settings, “Race Ethnicity and Education” 2015, vol. 18, no. 2, s. 225-250.

Z wyjatkiem cytowanych wcze$niej H. Grzymata-Moszczyniska, M. Trojanek, op.cit. oraz E. Januszewska,
U. Markowska-Manista, op.cit., a takze artykutu branzowego K. Gérak-Sosnowska, M. Nowaczek-Walczak,
Dziecko muzutmariskie w polskiej szkole, ,Oswiata Mazowiecka” 2015, nr 3(25), s. 8-10.

Wiecej na ten temat por. K. Gérak-Sosnowska, Edukacja migdzykulturowa a postawy wobec ,.innych”, ,Kwar-
talnik Kolegium Ekonomiczno-Spotecznego. Studia i Prace” 2011/2012, nr 4(8), s. 51-606.
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klasach, a niekiedy jedynymi odmiennymi kulturowo uczniami w szkole. Nie chce
tu esencjalizowad szkét zachodnich - i tam sg klasy czy szkoly zaréwno jednokultu-
rowe, jak i wielokulturowe'. Wydaje mi sie jednak, ze wielokulturowy charakter spo-
teczenistw zachodnich daje muzulmanskim uczniom wiekszg legitymacje dla swojej
odmiennosci kulturowe;j.

W trakcie edukacji polski uczert ma niewielkie mozliwosci dowiedzenia si¢ cze-
gokolwiek o innych religiach niz wlasna. Wynika to z charakteru przedmiotu religii,
ktory dla zdecydowanej wiekszo$ci uczniéw jest nauka religii katolickiej (w przeci-
wienstwie do nauki religii, ktéra daje mozliwoé¢ poznawania religii $wiata)'>. Alter-
natywg dla lekgji religii jest etyka. Dzieci wyznajgce inne religie mogg sie ich uczy¢
w punktach katechetycznych - o ile zbierze sie ich wystarczajgca liczba - uczeszczad
na etyke albo rezygnowa¢ z zaje¢. W przypadku dzieci muzutmanskich ok. 400 cho-
dzi na zajecia z islamu. Cze$¢ z nich wnioskuje nastepnie o przepisanie uzyskanej
oceny na $wiadectwo szkolne®.

Wiadomosci o islamie uzyskujg uczniowie na lekcjach historii w klasie V szko-
ly podstawowej oraz klasie 1 liceum lub technikum. Podreczniki szkolne zawiera-
ja zazwyczaj synteze wiadomosci o poczatkach islamu, Mahomecie, pieciu filarach
i organizacji paristwa muzulmariskiego na poczatku podbojow arabskich. Sposéb
prezentacji islamu zalezy od wiedzy i checi nauczyciela, a takze mozliwosci, jakie
daje program nauczania. Jako$¢ i rzetelnos¢ informacji zawartych na temat islamu
i muzulmanéw w podrecznikach szkolnych jest zréznicowana'* (cho¢ wydaje sie, ze
ulegla pewnej poprawie').

Wszystko to sprawia, ze polscy uczniowie uczg sie o islamie ,na sucho” - bez kon-
taktu z muzulmanami, czy to w szkole, czy to poza $srodowiskiem szkolnym. Wiedza
o islamie i muzulmanach jest zazwyczaj zaposredniczona przez to, co jest dostep-
ne w ksigzkach czy (czesciej) srodkach masowego przekazu. To moze prowadzi¢ do
esencjalistycznego, stereotypowego czy niekiedy nawet niepoprawnego przedstawia-
nia odmiennej kultury i religii'®. W kolejnych czeéciach rozdziahu skupie sie na kilku

7 Isik-Ercan, op.cit., s. 232.

A. BinTaleb, Learning about Islam and Islamic Civilisation Through a Webquest: Perspectives from Pupils and
Their Teacher, “British Journal of Religious Education” 2020, vol. 43, no. 2, s. 218-227.

K. Gorak-Sosnowska, The Place of Religion in Education in Poland, w: Islam (Instruction) in State-Funded
Schools. Country Reports, G. Lauwers, ]. de Groof, P. de Hert (Eds.), Universiteit Antwerpen, Antwerpen
2012.

Wiecej na ten temat: K. Gorak-Sosnowska, J. Modrzejewska-Le$niewska, A. Tolczyk, Islam i muzuimanie
w podrecznikach szkolnych, Szkota Gtéwna Handlowa, Warszawa 2023.

Wigcej na ten temat: K. Gorak-Sosnowska, Perception and Misperception of Islam in Polish Textbooks,
»Rocznik Orientalistyczny” 2007, t. LX, z. 1, 5. 75-84.

Wigcej na ten temat: K. Gorak-Sosnowska, Are Muslims Scared of Pork? Teaching about Islam in Polish
Schools, w: Non-inclusive Education in Central and Eastern Europe. Comparative Studies of Teaching Ethnici-
ty, Religion and Gender, K. Gérak-Sosnowska, U. Markowska-Manista (Eds.), Bloomsbury 2022, s. 83-99.
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wybranych zagadnieniach dotyczacych funkcjonowania muzutmarnskich uczniow
w polskich szkotach: do§wiadczenie odmiennos$ci w klasie, postrzeganie swojej roli
jako muzulmanina oraz kontekst instytucjonalny (WF, religia/etyka, stotéwka).

Widoczni i niewidoczni muzutmanie w klasie

Negatywny dyskurs na temat islamu oraz monokulturowy charakter wielu pol-
skich szkot sprawia, ze uczniowie muzulmanscy sg zazwyczaj widoczni i postrzega-
ni jako odmienni. Na poziomie szkoly podstawowej odmiennos¢ ta jest definiowana
w kategoriach fizycznych, natomiast w gimnazjum i pdzniej liceum - w kategoriach
religijnych. O ile bycie muzulmaninem czy muzulmanka jest jednym z elementéw
sktadowych tozsamosci wyznawcy islamu, o tyle czesto jest postrzegane jako element
dominujacy”’. N. Jedtoft okresla to jako hiper-widoczno$¢ islamu'®, natomiast 1. Ris-
sanen pisze o swoistym ,ureligijnieniu” muzulmanéw". Innymi stowy, osoba nosza-
ca hidzab czy arabsko brzmigce imie, a w polskim kontekscie - takze taka, ktéra ma
ciemniejszg karnacje - moze by¢ identyfikowana jako muzulmanin czy muzulman-
ka, niezaleznie od tego, czy pragnie dzieli¢ si¢ ze Swiatem zewnetrznym informacja
na temat swojego wyznania.

Uczac sie w szkole podstawowej, wiekszo$¢ moich respondentdw nie postrzegala
swojej odmiennos$ci w kategoriach religijnych ani nie byla w ten sposéb odbierana.
W szkole respondentki, ktéra jest pol-Arabka, wiadomo bylo, ze ojciec jest Egipcja-
ninem, jednak ,niekoniecznie szto to w parze z tym, ze jest muzulmaninem, a matka
nie wybiegata [z informacjg na ten temat - dop. K.G.-S.]”. U innej respondentki dzieci
w szkole réwniez nie wiedzialy, jakiego jest wyznania. Dzieci w szkole podstawowej
przywigzywaly uwage do odmiennosci fizycznej. Niektérzy budzili zainteresowa-
nie ze wzgledu na odmienne imie, nazwisko czy wyglad, jednak rozmowa dotyczyta
raczej panstwa pochodzenia rodzica czy rodzic6w, a nie wyznania. Niekiedy odmien-
ny wyglad stawat sie pretekstem do przezywania. Jedna z respondentek byla Cygan-
kg (ale tylko raz w zyciu, bo rozprawila sie z przezywajacym ja chtopcem), jedna byta
nazywana malpa, a dwie kolejne Murzynami ze wzgledu na czarne wlosy i ciemniej-
sza karnacje. Na przezwiska wskazala takze jedna z respondentek tatarskich, ktéra

7 M. Vince, op.cit., s. 6.

N. Jeldtoft, The Hypervisibility of Islam, w: Everyday Lived Islam in Europe, N. Dessing, N. Jeldtoft, L. Wood-
head (Eds.), Routledge, London 2016.

1. Rissanen, Negotiations on Inclusive Citizenship in a Post-secular School: Perspectives of “Cultural Broker”
Muslim Parents and Teachers in Finland and Sweden, “Scandinavian Journal of Educational Research” 2020,
vol. 64, no. 1, s. 135-150.
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chodzita do szkoly podstawowej we wschodniej Polsce. 1 w tym przypadku zawazyt
odmienny wyglad.

Specyficzne wydaje sie konstruowanie kategorii Innego przez dzieci w szko-
le podstawowej. O ile Tatarki byly przezywane Tatarkami (z przykrg rymowanka),
Arabki czy pot-Arabki byly postrzegane jako Afrykanki czy Cyganki - a zatem w kate-
goriach bardziej swojskich dla dzieci (by¢ moze swoje zniwo zbiera tu ,Murzynek

Bambo™)

. W podobnie swojski sposéb byl interpretowany ubiér matek wyznaja-
cych islam i noszacych hidzab - kilka respondentek wspomniato, ze dzieci kojarzyty
hidzab z habitem; byly zatem postrzegane jako cérki zakonnic. Poréwnanie do zakon-
nicy pojawito sie takze w relacji jednej z matek - jej corka, ktéra w klasie V zatozyla
hidzab, jest postrzegana jako zakonnica, a nie muzutmanka; inne dzieci przezywaja ja,
ze jest zakonnicg. Studiujac literature dotyczgcg funkcjonowania dzieci muzutman-
skich w szkotach zachodnich, znalaztam tylko jedng wzmianke $wiadczacg o mylnym
zakwalifikowaniu kobiety noszacej hidzab jako zakonnicy w artykule opublikowanym
ponad dwie dekady temu®.

Respondenci, ktérzy chodzili do szkoly, gdy funkcjonowaly gimnazja, podkre-
slali, ze byt to zazwyczaj najgorszy czas, jezeli chodzi o bycie muzulmaninem czy
muzulmankg. Niektorzy nie wdawali sie w szczegoly, mdéwigac, ze ,byly nieprzyjem-
ne chwile, ale ja je szybko zapominalem”, albo ze ,w gimnazjum to byly schody.” Ze
wzgledu na negatywne zarty i przykre zdarzenia rodzice jednej z respondentek zmie-
nili jej nazwisko z arabsko-brzmigcego po ojcu na nazwisko matki. Obie ekspertki,
z ktérymi rozmawiatam, wskazaty, ze wiele 0sob nie przyznaje sie do wyznawanej
religii. Zmieniaja swoje imiona lub nazwiska na polskie po osiggnieciu pelnoletno-
$ci albo robig to wcze$niej rodzice. Czasami rodzice od razu decydujg sie na imie
i nazwisko, ktdre nie kojarzy sie z islamem. Na imiona wskazujgce na islam decyduja
sie ,rodzice bardziej odwazni [...], [ktérzy] majg poczucie przynaleznosci i cheé, aby
dziecko sie wyrézniato”. Jak to podsumowata jedna z nich, matka dzieci o ciemniej-
szej karnacji (po ojcu):

W mniejszych $rodowiskach zostajesz maskotka, albo wrogiem - naszym Murzyn-
kiem, naszym Arabkiem. Nie spotykatam sie z wyzwiskami, ale jak dzieci byly male,
to nie mogtam wyj$¢, zeby nie bylo zachwytu nad ich wygladem. Jezeli trwa to caly
czas i jest to niby mile, to jednak powoduje, ze takiemu dziecku jest niefajnie. Trud-
no ludziom zaakceptowad, ze w klasie siedzi jaki§ Omar, i tyle.

20 M. Moskalewicz, ,Murzynek Bambo - czarny, wesoly...” Préba postkolonialnej interpretadji tekstu, ,Teksty

Drugie” 2005, nr 1-2, s. 259-270.
2L M. Franks, Crossing the Borders of Whiteness? White Muslim Women Who Wear the Hijab in Britain Today,
“Ethnic and Racial Studies” 2000, vol. 23, no. 5, s. 917-929.
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Brak akceptacji oznacza czasami nie tylko zmiane imienia czy nazwiska, ale poczu-
cie wstydu czy odejscie od islamu.

Czas liceum czy technikum niektérzy respondenci wspominajg jako okres nor-
malizacji ich odmienno$ci, a inni - jako czas trudny. Z rozméw wynika, ze przy-
najmniej dwoje ucznidéw nie przyznawalo sie do wyznawanej religii. Jeden z nich
skrywat to do tego stopnia, ze zaden z ucznidéw nie widzial jego matki, ktéra nosi
hidzab (na wywiadéwki przychodzi ojciec). Matka respektuje wyboér swojego syna
z wyjatkiem sytuacji, gdy ten zaczal wagarowaé. Gdy tylko zagrozita mu, ze pojdzie
na wywiadowke, ten zdecydowanie poprawit swoje zachowanie. Inni respondenci
podkreslali, ze w wieku licealnym zyskali wiekszg kontrole nad swojg tozsamoscia,
mogli jg ksztaltowac i decydowad, w jaki sposéb wchodzi¢ w relacje z otoczeniem.
Kilka oséb opowiadalo o tym, ze ewentualne zaczepki pochodzily spoza ich klasy,
aich koledzy i kolezanki byli dla nich wsparciem. Szczegdlnie budujgca jest opowies§é
jednej z respondentek, ktéra nosi hidzab. Podczas ustnego egzaminu maturalnego
obawiala sie, w jaki sposdb na jej ubidr zareagujg nauczyciele. Aby ja wesprzed, kilka
kolezanek zatozylo tego dnia na glowy turbany.

Uczen jako muzutmanin

Niemal dwie dekady temu N. Gole opisata, w jaki sposob mtode muzutmanki nada-
ja swojej religii nowe znaczenie, przeksztalcajac stygmat wigzany z islamem w zaséb
i zyskujac w ten sposéb autentycznosé i moralno$¢™. Liczne pézniejsze badania przepro-
wadzone w srodowisku szkolnym wskazujg na to, ze uczniowie muzutlmanscy potrafig
przeciwstawia¢ sie dominujgcym normom i efektywnie ksztaltowac swojg tozsamos¢,
ktdrejjednym z elementdw jest religia. W sposob kreatywny i zdecydowany potrafig prze-
ciwstawi¢ sie islamofobii w szkole. Co wiecej, czasami doswiadczenia islamofobii stajg
sie swoistym katalizatorem dazenia do zmiany sposobu postrzegania islamu w klasie®.

Moi respondenci wchodzili w role muzulmanéw na rézne sposoby. Niektorzy
starali sie minimalizowa¢ réznice miedzy sobg a kolegami i kolezankami w klasie™,
inni wybierali bezpieczny dystans®, a jeszcze inni podejmowali aktywne dzialania,
aby ukazac islam w pozytywnym $wietle®.

22 N. Géle, The Voluntary Adoption of Islamic Stigma Symbols, “Social Research” 2003, vol. 70, no. 3, s. 809-828.
23 L. Wheatley, Resisting Islamophobia: A Young Muslim Male’s Experience in a U.S. Public High School, “Reli-
gion and Education” 2019, vol. 46, no. 3, s. 297-323.

L. Isik-Ercan, op.cit.

T. Johansson, Schooling, Religion, Youth and Everyday Life. Learning Processes in an Independent Muslim
School Environment, “Nordic Journal of Youth Research” 2008, vol. 16, no. 4, s. 373-391.

A. Frisina, The Invention of Citizenship among Young Muslims in Italy, w: Politics of Visibility. Young Muslims
in European Public Spaces, G. Jonker, V. Amiraux (Eds.), Transcript Verlag, Bielefeld 2006, s. 83.
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Strategie pierwsza przyjela jedna z konwertytek na islam. Wybrala strategie, by
reagowac na niemile rzeczy na zasadzie zartu, aby wywota¢ luzng atmosfere. Jak
powiedziala: ,ja jestem wyluzowana muzulmarnsko. [...] Nie rezygnowalam z zycia
towarzyskiego, chodzitam na imprezy ze znajomymi i nie pilam alkoholu, i nie bylo
problemu”. Inna respondentka opowiedziala, jak w czasach nastoletnich brata udziat
w smarowaniu klamek w klasach pastg do zebdw, aby pokaza(, ze byta taka sama jak
inni uczniowie.

Strategie bezpiecznego dystansu przyjely trzy kolejne osoby, cho¢ - jak wynika
z ich wypowiedzi - byla ona wynikiem tego, jak byly odbierane. Jedna z nich nie chcia-
ta chodzi¢ naimprezy, gdyz - niezaleznie od wyznawanej religii - nie byl to jej $wiat,
a jak sie na nich pojawiata, musiala odpowiada¢ na pytania, dlaczego nie napije sie
alkoholu z innymi. W efekcie przestata by¢ zapraszana na wspdlne spotkania. Druga
czula, ze koledzy i kolezanki chcg jej pokazad, ze ja toleruja, jednak odnosita wraze-
nie, ze za tolerancjg kryja sie wyrzuty: bedac dzieckiem z matzeristwa mieszanego,
jest muzulmanka, a nie chrzescijankg - zatem nie jest jedng z nich. Ostatnia osoba
z tej kategorii przyjmowala r6zne strategie wobec swojej klasy — probowala obraca¢
nieprzyjemne docinki w zarty lub dyskutowa¢ - jednak okazalo sie to by¢ ponad jej
sily. W efekcie przyjela strategie dystansu i ignorowania uszczypliwosci na tyle, na ile
bylo to wéwczas mozliwe.

Wiele respondentek obieralo strategie aktywnych dzialan, przy czym robily
to na dwa rézne sposoby: podkres$lajac swojg role jako muzulmanek albo po prostu
koncentrujgc sie na przelamaniu negatywnych stereotypow na temat islamu. Jedna
z respondentek starala sie odpowiada¢ na pytania kolegéw i kolezanek. Jak mdwi,
wiele z pytari w jej ocenie bylo zadawanych z zaciekawieniem, jednak:

[...] byly tez osoby, ktére pytaniami chcialy co$ zarzucié, ale ja wychodze z zalozenia,
ze poki jest to pytanie, to ja bede odpowiadaé, cho¢ czasami ciezko jest dyskutowaé
z takimi osobami, jak pytajg o terroryzm, o obrzydliwe rzeczy niezgodne z islamem.
Ja nigdy nie winitam tych os6b, bo wiem, jak islam jest przedstawiany w mediach.

Respondentka ta przyjela na siebie role osoby dyskutujgcej i wyjasniajgcej, wie-
1Z3c, Ze W ten sposob zmieni obraz islamu: ,[...] jestem $wiadectwem islamu [...], mogg
mnie zobaczy¢ i powiedzie¢, ze ona jest normalna i zobacza, ze jestem muzulmanka”.

Dwie kolejne respondentki obraly za cel prostowanie blednych informacji na temat
islamu. Jedna z nich chodzita czasami na religie, a czasami na etyke ,,dla przekory”.
Druga postawila sobie za cel ,wyedukowanie ksiedza i kolezanki z klasy”, gdy ten
pierwszy powiedzial na lekgji zartem, ,,ze jak muzulmaninowi urodzi sie dziewczynka,
to bierze za noge i pyta, gdzie jest kosz”. Jak podkredlita, nie mogta pozwoli¢ na tego
typu twierdzenia, wiec weszta z nim w konflikt. Obecnie majg pono¢ dobre relacje.

34



Rozdziat 2. Jedyny muzutmanin w klasie. Doswiadczenia odmiennosci uczniéw wyznajacych islam w polskich szkotach

Trudno wskaza¢ czynniki warunkujace powodzenie tej czy innej strategii. Osoby,
ktére opowiadaly o swoich do$wiadczeniach, odnosily je do innych, znanych badz
zastyszanych. Zazwyczaj przywolywane przyklady shuzyly jako negatywny punkt odnie-
sienia - inny muzulmanin czy muzutmanka mieli gorzej. Z pewnoscia jest to wypad-
kowa cech dyspozycyjnych ucznia muzulmanskiego, jego klasy, nauczycieli, a takze
kultury organizacyjnej szkoty.

Kontekst instytucjonalny

Polska szkota nie jest instytucjonalnie przystosowana do potrzeb uczniéw muzul-
manskich - trudno méwic o jedzeniu halal w stotéwce”, systemowym uwzglednieniu
potrzeb muzutmanek na lekcjach WF?® czy istnieniu szk6t muzulmariskich® (cho¢
byta w Warszawie niegdys szkota arabska przy ambasadzie libijskiej)*’. To sprawia,
ze uczniowie muzutmanscy i ich rodzice maja umiarkowane mozliwosci negocjowa-
nia swoich potrzeb. W tej cze$ci opracowania przedstawie strategie podejmowane
przez uczniéw muzutmarnskich w kontekscie jedzenia halal, zaje¢ WF, $wiat chrze-
$cijaniskich i muzutmanskich, uczestniczenia w lekcjach religii/etyki. Najpierw jed-
nak przedstawie krdtko to, w jaki sposéb nauczyciele odnosili sie do tego, ze majg
w klasie uczniéw muzutmanskich.

Dos$wiadczenia moich respondentéw w kontaktach z nauczycielami byly rézne -
od pozytywnych, przez obojetne/unikajgce, po negatywne.

Kilkoro respondentéw podkre$lato wsparcie ze strony nauczycieli czy innych os6b
z personelu szkoly. Podkreslali, Zze mieli pewno$¢, iz w razie probleméw nauczyciele
beda po ich stronie. Czasami wsparcia udzielali pojedynczy nauczyciele czy personel
szkoly. Jedna z respondentek otrzymala od swojej nauczycielki angielskiego ksigzki
o islamie w tym jezyku, gdy zmienita wiare na islam, w celu zachety do nauki. Inna
respondentka wspomina, ze osobg, ktéra nakrzyczata na wysmiewajgcego sie z niej
ucznia, byta wozna. Od tego czasu uczen przestat sie z niej nasmiewac.

27 Wigcej na ten temat: R. Giovine, Big Demand(s), Small Supply - Muslim Children in Italian School Canteens:

A Cultural Perspective, “Young Consumers” 2014, vol. 15, no. 1, s. 37-46.

Wigcej na ten temat: T. Benn, Muslim Women and Physical Education in Initial Teacher Training, “Sport,
Education and Society” 1996, vol. 1, no. 1, s. 5-21; S. Dagkas, T. Benn, H. Jawad, Multiple Voices: Improving
Participation of Muslim Girls in Physical Education and School Sport, “Sport, Education and Society” 2011,
vol. 16, no. 2, s. 223-239.

Wiecej na ten temat: ). Zine, Honour and Identity: An Ethnographic Account of Muslim Girls in a Canadian
Islamic School, “TOPIA: Canadian Journal of Cultural Studies” 2008, vol. 19, s. 35-61; T. Johansson, op.cit.
Uczeszczala do niej jedna z respondentek, ktdra - jako dziecko matzenistwa polsko-arabskiego - byla
postrzegana jako nie do korica swoja. Matka Polka mogla bowiem oznacza¢, ze respondentka nie jest
muzulmanka. Jeden z kolegdw ze szkoly chcial to czasami sprawdzaé, zagladajac czy jego kolezanka nie
ma aby kanapek z wieprzowing.
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Znaczna cze$¢ respondentéw miala wrazenie, ze nauczyciele podchodzg do ich
odmiennosci religijnej neutralnie, przy czym neutralnos¢ ta byta réznie interpreto-
wana i postrzegana. Niektorzy uwazali, ze nie powinni zwracaé¢ w klasie szczegdl-
nej uwagi - stad postrzegali postawe nauczyciela jako wlasciwg. Dwie respondentki
uwazaly, ze w tej neutralnej postawie kryje sie wylacznie pasywne przyzwolenie,
tolerowanie ich obecnosci. Brakowato im podejscia wlaczajacego, afirmujacego ich
odmiennos$¢. Jak opowiedziala jedna z nich: ,Wydaje mi sie, ze oni raczej starali sie
tego nie widzie¢. Ani z ich strony nie byto wsparcia, ani takiego kroku w celu edukacji
miedzykulturowej - czegos, co moglabym innym dzieciom powiedzie¢. Z perspekty-
wy czasu mysle, Ze to byto unikanie, udawanie, ze czegos nie ma...”.

Kilkoro respondentéw miato nieprzyjemne do$wiadczenia z nauczycielami.
W Kklasie brata jednej z respondentek nauczyciel owinat sobie glowe materialem
i oznajmil, ze tak bedzie wygladata zona brata respondentki. Mimo ze miat zajecia
z bratem, celowo przekrecal jej nazwisko, gdy mial zastepstwo z jej klasg. Nauczyciel
podburzal klase przeciw innej respondentce, zartujac, ze nie nalezy jecha¢ tym samym
$rodkiem komunikacji, bo moze wybuchna¢’'. Sg to przyktady jednostkowe, jednak
dos$¢ znamienne, poniewaz dyskryminujgce zachowanie pochodzito od nauczyciela,
a zdarzenia odbywaly si¢ publicznie, przy catej klasie. Zadna z tych spraw nie zostata
zgloszona do dyrekeji szkoly. Jedna z respondentek uznata, ze nie ma szans na wspar-
cie ze strony innych nauczycieli, druga zdecydowala, ze jako$ przetrzyma ten czas>.

Wielu moich respondentéw bylo angazowanych w przekazywanie wiedzy na temat
islamu czy panstw muzulmanskich. Wszyscy, ktorzy to robili, byli z tego powodu
zadowoleni, cieszac sie, Zze moga przedstawi¢ swojg religie czy kulture. Zazwyczaj
byly to krétkie prelekcje lub prezentacje na lekcjach historii, geografii czy WOS.
Uczniowie byli zazwyczaj pytani na osobnosci, czy chcieliby co$ przedstawid, tak aby
nie stawia¢ ich w sytuacji ,Zzywego laboratorium kulturowego™’. Bardziej problema-
tyczne bylo dla moich respondentéw prostowanie btednych informacji na temat isla-
mu i muzulmanoéw, ktére pojawialy sie na lekcjach czy w podrecznikach szkolnych.
Cze$¢ z nich decydowala sie nie wchodzi¢ w polemike z nauczycielami, natomiast
niektdrzy starali sie poprawia¢ bledy:

3 Wiecej na temat podobnych przykladéw kojarzenia islamu z terroryzmem w kontekscie szkolnym:

L. Howie, A. Keddie, L. Walsh, ]. Wilkinson, Wild and Tame Zones in Times of Disharmony: Muslim Boys
and Belonging in a Primary School in Melbourne, Australia, “Journal of Youth Studies” 2020, vol. 24, no. 7,
s. 871-885.

Problematyczny moze tu by¢ brak $wiadomosci nauczycieli o postawach czy zachowaniach rasistowskich
wérdd uczniéw - por. S. Shah, Muslim Learners in English Schools: A Challenge for School Leaders, “Oxford
Review of Education” 2009, vol. 35, no. 4, s. 523-540.

K. Goérak-Sosnowska, Are Muslims Scared of Pork? loc.cit.
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W podreczniku byla zta data. Sprawdzilysmy to z kuzynkami i powiedzialy§my nauczy-
cielce, ze data jest zla. Pani jednak powiedziala, ze podrecznik jest dobry.

Niektorzy nauczyciele byli na to otwarci, ale byly tez osoby, ktore to ignorowaly, wiec
bledne informacje byly powielane. Wiec ciezko mi byto na sprawdzianach pisaé, czym
jest dzihad i nigdy nie pisatam, ze to $wieta wojna, a w podreczniku poprawialam
bledne informacje.

Ostatnia respondentka niestety nie pamieta, w jaki sposob zostato ocenione to
zadanie.

Jezeli chodzi o zaplecze instytucjonalne, polskie szkoty nie dysponowaly jedzeniem
halal w stotéwkach. Z tego powodu zaden z respondentéw nie korzystat ze szkolnej
stoléwki. Starsze respondentki, ktére majg dzieci, podkreslaty réznice miedzy tym, jakie
one mialy mozliwosci korzystania ze stotéwki, a jakie sg obecnie, wskazujgc na réznice
generacyjne. Obecnie szkolne stotéwki w znacznie wigkszym stopniu uwzgledniaja
zréznicowane potrzeby alimentacyjne réznych - nie tylko muzulmanskich - uczniéw:

W szkole zglaszane bylo, ze nie jem wieprzowiny. Jak pytalam nauczycielki, czy te paré-
weczki sg wieprzowe, to mi $ciemnialy, Ze nie. Bylo to [Ze nie jem wieprzowiny - dop.
K.G.-S.] ignorowane, ale to byly inne czasy.

W szkole [imie dziecka] pytali o diete, za moich czaséw nikomu nie przyszlo do gtowy,
zeby zapytad.

Lekcje WF nie byly dla moich respondentek problematyczne. Jedna zdecydowata
sie na przyniesienie do szkoly zwolnienia z WF i chodzita prywatnie na sitownie. Nie
chciata bowiem ¢wiczy¢ na sali gimnastycznej w obecnosci chtopcédw. Inne respon-
dentki ¢wiczyly w nieco dtuzszych strojach albo miaty zajecia z WF osobno, bez
obecnosci chtopcdw. Na tym tle zdecydowanie najciekawiej prezentuja sie doswiad-
czenia muzutmanskich uczniéw w kontekscie $wigt chrze$cijanskich. Z tego wzgle-
du pos$wiece temu zagadnieniu osobny podrozdziat.

Swieta chrzescijariskie w szkole

Pomimo pluralistycznego charakteru Polska jest panistwem, w ktérym Kosciot
rzymsko-katolicki odgrywa dominujacg role polityczng i kulturowg®. Dotyczy to

34 B. Milerski, T. Zieliniski, Religion in a World-View Neutral School. Challenges on the Example of Poland, “Bri-
tish Journal of Religious Education” 2022.
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réwniez szkolnictwa - nie tylko przedmiotu religii®, ale i innych zaje¢ szkolnych.
Wiekszo$¢ spoteczeristwa polskiego to katolicy. Chrystianizacje Polski datuje sie
na drugg potowe X wieku, a zatem naturalnym kontekstem kulturowym i religij-
nym dla wiekszo$ci dzieci bedzie katolicyzm. Dla uczniéw muzulmanskich oznacza
to konieczno$¢ funkcjonowania w klasie, w ktorej wiekszos$¢ uczniow stanowig kato-
licy i w ktorej - zwlaszcza w pierwszych klasach - obecne bedg watki i tresci nawia-
zujgce do katolicyzmu. W niniejszej cze$ci opracowania zamierzam przyjrze¢ sie,
w jaki sposdb muzulmanscy uczniowie podchodzili do $wiat chrze$cijariskich w klasie.
Zaczne jednak od tego, jaki mieli stosunek do nauki religii innej niz muzutmanska.
Moi respondenci mieli r6zne nastawie do zaje¢ z religii. Wielu chodzito na etyke
albo nie chodzito na zadne zajecia - ani religie, ani etyke. Niektdrzy chodzili na poza-
szkolne zajecia z religii muzulmarnskiej, a cze$¢ z nich decydowala sie na przepisanie
oceny z islamu na $wiadectwo szkolne. Jedna z respondentek wskazala na obecnos$¢
problematyki $wigtecznej w programie szkolnym jak na pewna trudnos¢:

Najwiekszym problemem jest dla nas obchodzenie $wiagt. W ten czas edukacja jest tak
zrobiona, ze $wieta sg we wszystkich podrecznikach i ¢wiczeniach. My tych $wigt nie
obchodzimy. Nie jest to na site naktadane na dzieci, ale jednak stuchajg o tych swie-
tach, bo nie mogg wyjs¢ z klasy, dostaja jakie$ prezenty, co rodzi dodatkowe problemy.

Kilka innych respondentek, zwlaszcza tych z rodzin dwukulturowych i Tata-
row polskich, deklarowato, ze czasami chodzito na zajecia z religii - czasami z braku
innych zaje¢, czasami dla przekory, a czasami po to, aby pozna¢ religie wyznawang
przez wiekszo$¢ spoleczenistwa. Thumaczy to inna respondentka: ,Mama nie kaza-
ta mi chodzié na religie, ale lepiej byto, abym chodzita. 1 teraz rozumiem, jaki to ma
sens. Trzeba poznawac religie wiekszosci ludnosci kraju, w ktérym sie zyje. Bo nie
znamy jej, chociaz nas otacza”.

Wiekszo$¢ moich respondentéw uczestniczyla przynajmniej raz w klasowej Wigilii
czy jasetkach. Czasami odbywalo sie to na zasadzie obserwacji, jak wygladaja swieta
w innej kulturze. Jedna z respondentek przestata chodzi¢ na klasowe Wigilie w kla-
sie 1V, gdy zdala sobie sprawe z tego, ze nie jest chrzescijanka. Uznala, ze nie chce
partycypowac w czyms, co nie jest jej. Przestala wiec $piewaé koledy i uczestniczy¢
w jasetkach. Siedziala jednak w klasie jako widownia i bita brawo swoim kolegom
i kolezankom (,nie ze haram” dodaje). Czasami uczniowie muzulmarnscy uczestni-
czyli w Wigilii, ale nie dzielili si¢ optatkiem. Nie traktowali jej jako $wigta o charakte-
rze religijnym, ale jako mozliwo$¢ spedzenia czasu z kolegami i kolezankami z klasy,

3 A. Anczyk, J. Grzymata-Moszczyniska, Religious Discrimination Discourse in the Mono-Cultural School: The

Case of Poland, “British Journal of Religious Education” 2018, vol. 40, no. 2, s. 182-193.
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wymiane prezentéw, wspolne jedzenie i ztozenie zyczeni; czasami nawet tamali sie
oplatkiem. Jak powiedziala jedna z respondentek: ,Jedli$my razem, czasami famatam
sie oplatkiem. Jak kto$ podchodzil, to dlaczego nie. Nie mam w intencjach, ze to co$
znaczy dla mnie, ale jezeli to jest dla kogo$ wazne, to w porzadku. Tak wiec bratam
udzial, ale wiedzialam, Ze to nie jest to, w co wierze, ale milo byto spedza¢ razem
czas”. Tylko jeden respondent stwierdzit, ze jako muzulmanin nie powinien uczest-
niczy¢ w obchodach chrze$cijaniskich $wiat, ale bral w nich udzial.

Czasami respondenci odczuwali pewien dysonans pomiedzy swoja religia a reli-
gig chrzescijafiskg w szkole. Na przyklad dzieci jednej z respondentek ttumaczyty
w przedszkolu dzieciom chrzescijariskim, ze $wiety Mikolaj nie istnieje. Z kolei dzieci
chrze$cijaniskie mowily muzulmanskim, ze sg w btedzie. Inna respondentka odczu-
wala dysonans, $piewajgc kolede ,Bog sie rodzi”. W surze Ichlas jest bowiem wyraznie
napisane: ,Bég Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostal zrodzony!” (112:2-3). Respon-
dentka przyjela zatem strategie, aby nie $piewac tego fragmentu koledy. Dla kolejnej
respondentki trudne byto do$wiadczenie §wigt chrzescijariskich i muzulmanskich -
te ostatnie obchodzila w domu, a gdy byly w szkole jasetka, stawala sie aniotkiem.

Podobnie jak w przypadku diety halal starsze respondentki podkreslajg roznice
generacyjne: , Teraz to pani w przedszkolu zapewnia, Ze nic sie pani nie boi - dziecko
nie $piewa tych koled. Ale mi to nie przeszkadza, bo to jedyna okazja, aby je poznato.
Aunas trzeba bylo $§piewad koledy i tyle. [...] nikt sie nas nie pytat. Teraz jest inaczej”.
Nikt z moich respondentéw nie miat problemu z uzyskaniem zwolnienia ze szkoty
na czas $wigt muzulmanskich. Niektérzy mowili, ze prosza o zwolnienie w zwiazku
ze $wietami, inni nie podawali przyczyny. Jak tlumaczyl mi jeden z respondentdw,
jego koledzy tez czasami wagarowali, wiec jego nieobecnosci dwa razy do roku nie
budzity sprzeciwu u nauczycieli. Tylko w jednym przypadku dowiedziatlam si¢ o tym,
ze dziecko muzulmarnskie przyszto do szkoty z cukierkami, aby uswietnic zakoricze-
nie ramadanu, co zostalo pozytywnie przyjete, a nauczycielki pokazaly z tej okazji
krétkg audycje o islamie.

Whioski

Przedstawiony obraz tego, w jaki sposéb funkcjonujg w polskiej szkole uczniowie
i uczennice wyznajace islam, jest niepelny (co sygnalizowalam w uwagach metodo-
logicznych) i ztozony, a ich do$wiadczenia - zréznicowane. Mimo to postaram sie
sformutowacd kilka wnioskéw o charakterze ogélnym.

Uczniowie muzulmarscy sg zazwyczaj jedynymi uczniami wyznajacymi islam
w swoich klasach czy szkotach. Jesli nie majg rodzeristwa w zblizonym wieku, bedg
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sami zmagac sie ze swojg odmiennoscig kulturowy. Splot takich czynnikéw, jak ich
cechy dyspozycyjne, kultura organizacyjna klasy i szkoly czy kontekst spoteczno-po-
lityczny, warunkujg to, czy stang sie wlascicielami swojej tozsamo$ci czy zostanie ona
skolonializowana przez innych cztonkéw wspélnoty szkolnej*®. Obok sity i determi-
nacji samych muzulmanéw wazng role odgrywajg nauczyciele - ktérzy moga pomaoc
albo utrudni¢ uczniowi muzulmanskiemu zycie, a niekiedy rodzice - ktorzy staja si¢
mediatorami intereséw swoich dzieci. Wielokrotnie moi respondenci podkre$lali, ze
jezeli oni sg otwarci na wspdlprace, to i nauczyciele pozytywnie do nich podchodza.
Jedna z respondentek miata problem ze znalezieniem miejsca w przedszkolu dla swo-
jego dziecka. Dyrektorka placéwki byla niechetna ze wzgledu na to, ze matka przy-
szlej przedszkolaczki nosi hidzab. Po kilku miesigcach pobytu dziecka w przedszkolu
zmienila zdanie i zaprosita kolejne dziecko do swojej placéwki, bo - jak sie okazato -
matka ,nie robi probleméw”.

Ze wzgledu na funkcjonowanie w polskim, chrzescijariskim kontekscie kulturo-
wym jako mniejszo$¢ uczniowie muzulmanscy sg czesto bardzo dobrze zaadaptowa-
ni w swoich klasach. Znajg kulture swoich kolegéw i kolezanek, potrafig sprawnie
nawigowa¢ w kontekscie niemuzulmaniskim. Nie oznacza to jednak, Ze nie sprawia
im to trudnosci. Czasami czujg swojg odmiennos¢, wybierajg strategie dostosowy-
wania sie, bezpiecznego dystansu albo ukazywania pozytywnego wizerunku islamu.
Dodatkowo problematyczne moze by¢ nawigowanie pomiedzy tymi strategiami
w $rodowisku domowym i szkolnym®” - zwlaszcza dla tych muzutmanéw, ktérzy nie
przyznaja sie do swojego wyznania albo staraja si¢ je marginalizowac.

Program szkolny jest w duzej mierze monokulturowy - trudno w nim znalez¢
miejsce na prezentacje innych kultur, ktére - jezeli sie pojawiajg — maja charakter
epizodyczny, a nie systemowy. Moi respondenci czesto zwracali na to uwage, nie
obwiniajac jednak systemu edukacji. Zdawali sobie bowiem sprawe z tego, ze domi-
nujaca religig jest katolicyzm. To, co im przeszkadzato, to sposob prezentowania isla-
mu i muzutmandw - czasami brak jakichkolwiek informacji na ten temat, a czasami
podawanie informacji btednych.

Nauczyciele stojg przed do$¢ trudnym wyzwaniem nawigowania coraz bardziej
réznorodnych klas. Czasami robig to skutecznie. Jedna z respondentek przywotata
przypadek ucznia, ktéry zwrdcit sie do innego , Ty Zydzie”. Sprawa trafita do dyrek-
cji szkotly, w efekcie czego zorganizowano pogadanke na temat szacunku dla innych

36 A. Phoenix, De-colonising Practices: Negotiating Narratives from Racialised and Gendered Experiences of Edu-

cation, “Race Ethnicity and Education” 2009, vol. 12, no. 1, s. 101-114.

N. Sabry, K. Richardson Bruna, Learning from the Experience of Muslim Students in American Schools:
Towards a Proactive Model of School-Community Cooperation, “Multicultural Perspectives” 2007, vol. 9,
no. 3, s. 44-50.
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wyznan. Bywa, ze to obecno$¢ muzulmanskich uczniow wywoluje sytuacje, w kto-
rych nauczyciele muszg podejmowac z uczniami zagadnienia dotyczgce réwnosci czy
réznorodnosci. Symptomatyczne w tym kontekscie jest to, ze dwie osoby przytoczyty
przyklady uzyskania pewnych praw wynikajacych z praktykowanej religii, co pociagne-
to za sobg postulaty ze strony innych uczniow: w jednej ze szk6t uczennica zatozyta
hidzab, wiec jej kolega z klasy przyszed}l w czapce; w innej szkole uczert muzutmanski
zostal zwolniony z zaje¢ w zwigzku ze swoim $wietem, wiec kilku innych zapytato,
czy moga réwniez liczy¢ na zwolnienie z lekcji, jezeli zadeklarujg przynaleznos¢ do
jakies grupy religijnej. Tego typu przyklady swiadcza o niewielkich kompetencjach
w zakresie rozumienia wielokulturowosci i praw podstawowych i z pewnoscig wyma-
gaja od nauczycieli duzo pracy u podstaw.

Bywa jednak i tak, ze nauczycielom przydataby sie wieksza empatia oraz kompe-
tencje z zakresu miedzykulturowosci. Na zajeciach z historii nauczyciel opowiadat
o wojnach, w ktérych jedng ze stron byli Tatarzy, opisujac ich brutalno$¢ i szkody
wyrzgdzone Polakom. W klasie byly dzieci tatarskich uchodzcow z Krymu, ktdre wrécity
zaptakane do domu, poniewaz dowiedzialy sie, ze jako Tatarzy sg brutalni, a ponad-
to ze Polacy najpewniej ich nienawidza, poniewaz Tatarzy wyrzadzili im krzywde.

Niezaleznie od uwarunkowarn indywidualnych czy instytucjonalnych warto zwré-
ci¢ uwage na doswiadczenia uczniéw i uczennic odmiennych kulturowo w polskich
szkotach. Z perspektywy kilku czy nawet kilkunastu lat od czasu ukoriczenia szkoty
sg one czesto migawkami, zbiorem pojedynczych wspomnieni - czesto bardzo wyra-
zistych i plastycznych. Biorgc pod uwage to, ze muzulmanie w polskich szkotach sg
mniejszoscig, to w duzej mierze od innych czlonkéw spotecznosci szkoty zalezy, jak
bedg zabarwione ich wspomnienia.
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Rozbpziat 3

TRUDNE DOSWIADCZENIA
MIEDZYKULTUROWE MtODZIEZY
MUZUtMANSKIE] W POLSCE

Marcin Szostakowski

NS b

+W kazdym miejscu sg dobrzy ludzie i zli ludzie.
Uwazam, ze kazdemu bedzie lepiej w swoim kraju,
anizeli w kraju, w ktérym jest uchodzcg, albo

emigrantem” [W-Ab].

Prezentowane badania zostaly przeprowadzone w ramach projektu Unii Europej-
skiej ,Empatia”. Projekt jest wspétfinansowany przez Komisje Europejska w ramach
grantu 101049389 CERV-2021-EQUAL - dzialania antydyskryminacyjne. Przepro-
wadzono cztery wywiady ustrukturyzowane z uczniami uczeszczajacymi do Zespotu
Szkét Zawodowych im. ppor. Emilii Gierczak w Gérze Kalwarii, lezacej w powiecie
piaseczyriskim, w wojewddztwie mazowieckim. Liczba os6b badanych to dwéch Cze-
czendw, Afganczyk i Azer w wieku 15-17 lat. Trzech chlopcéw weze$niej mieszkato
w Ukrainie i w czasie wojny, ktéra wybuchta 24 lutego 2022 roku, z rodzinami udato
im si¢ przedosta¢ do Polski. Natomiast jeden mieszka w Polsce od 9 lat, przyjechat
z rodzicami do Polski z Czeczenii, kiedy sytuacja w tym kraju byta trudna podczas 11
wojny w Czeczenii i okupacji rosyjskiej. Dobér grupy badawczej byt celowy, poniewaz
poszukiwano mlodziezy odmiennej kulturowo uczeszczajacej do placowki, w kto-
rej byly prowadzone badania. Szkota znajduje sie w bliskiej odlegtosci od osrodka
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dla cudzoziemcdw potozonego w gminie Tomice. Podczas doboru préby badawczej
zastosowano metodeg kuli $nieznej. W prowadzonych za pomocg telefonu komoérko-
wego wywiadach starano sie pozna¢ postrzeganie dzieci muzulmarnskich uczeszcza-
jacych do polskiej szkoty. Zebrano lacznie 55 minut i 40 sekund nagran. Kolejnym
krokiem byto wykonanie transkrypcji materialu badawczego. Uzyskano 10 stron
maszynopisu, ktéry poddano analizie jako$ciowej. Kodowanie materiatu badawczego
odbywato sie w formie kodowania z géry i polegato na wycigganiu kodéw gtéwnych
z zebranego materiatu badawczego. Na etapie kodowania zostaly wytonione naste-
pujace kategorie: szkota, w ktdrej znalazly sie nastepujgce kody: postrzeganie szkoty,
edukacja, edukacja - trudnosci: bariera jezykowa, kontakt z dyrekcjg i wtadzami szko-
ly, doswiadczenia odmiennosci w szkole, postrzeganie szkoly/ sciezka edukacyjna, rela-
¢je z nauczycielami, relacje z innymi uczniami, postrzeganie szkoly/ sciezka edukacyjna,
relacje z innymi uczniami — pytania o zachowania religijne. Nastepna kategoria kodéw
wyloniona w trakcie kodowania to zycie i do§wiadczenie poza szkotg. W ramach tej
kategorii wyloniono nastepujace kody: doswiadczenia wojenne, doswiadczenia z Pola-
kami, relacje rowiesnicze, rodzice innych uczniéw, komunikacja.

Mtodziez muzutmanska i jej funkcjonowanie w polskiej szkole

Szkota jest instytucja, ktérg charakteryzujg dwa filary: edukacyjny i wychowaw-
czy. W zalozeniu przekazuje ona wiedze mlodziezy do niej uczeszczajgcej. Wiedza
zdobywana w szkole ksztaltuje poglady oraz wyposaza w odpowiednie kompetencje
i umiejetnos$ci ucznia. Szkola i jej postrzeganie przez uczniéw jest istotnym elemen-
tem jej odbioru przez ucznidéw, tym bardziej cudzoziemcéw, mtodziezy z innej kul-
tury. Szkota w procesie wychowywania przyjmuje uniwersalny ideal wychowawczy,
ktory staje sie jednym stalym elementem w ksztaltowaniu podobnych zachowan
i dziatan podejmowanych przez uczniéw'.

Badani w nastepujgcy sposob opisali swoje doswiadczenia w szkotach:

Czuje sie bardzo dobrze w tej klasie. Poniewaz do tamtej szkoly, do ktorej chodzitem,
to znaczy do szkoly podstawowej. Mam tutaj kolegéw. Znam blizniakéw, ktorzy ze
mng tutaj chodzg, bo chodzili ze mng do szkoly podstawowej. Wiec tutaj w tej klasie
nie sg wszyscy dla mnie nowi, poniewaz juz ich znam [...]. Dlatego jg wybralem. Bo
byta blisko. Bardzo lubi¢ atmosfere w tej szkole. Jest przyjemna, cho¢ chodze dopie-
ro od wrzeénia do niej [...] [W-M]".

1 K. Konarzewski, Sztuka nauczania - Szkota, PWN, Warszawa 2012, s. 57-59.
Chtopiec pochodzacy z Czeczenii.

46



Rozdziat 3. Trudne do$wiadczenia miedzykulturowe mtodziezy muzutmanskiej w Polsce

Nie lubie tej szkoly. Jako muzulmanin nie chodze na zajecia z pracowni gastrono-
micznej, bo nie dotykam miesa. Ogélnie ja nie lubig szkoly, nie lubie nauczycieli. Ale
chodze, bo musze, bo w Polsce jest obowigzek chodzenia do 18. roku zycia, jakby nie
bylo obowigzku, to bym nie chodzil. Musze jeszcze chodzi¢ do 2024. Bo wtedy skorn-
cze 18 lat i nie bede juz musiat chodzi¢ [W-AJ’.

Tak czuje sie bardzo dobrze, jest mi tu, dobrze. Mam tutaj dobrych kolegéw. Dobre
towarzystwo i dlatego dobrze sie tu czuje [W-Al]*.

W szkole czuje sie dobrze. A dlaczego sie czuje dobrze? Poniewaz moge tu si¢ nauczy¢
jezyka [W-Ab]’.

Badana mlodziez muzulmariska w polskiej szkole czuje sie dobrze, jest zadowo-
lona z jej funkcjonowania i klimatu szkoly. Dzieki uczeszczaniu do szkoly ucznio-
wie maja mozliwos¢ udoskonalié jezyk polski. Tylko jeden uczen jest niezadowolony
z uczeszczania do szkoly, ale, jak méwi, nie lubi w ogdle szkoty jako instytucjiizadna
szkota mu sie nie podoba.

Znaczenie roli dyrektora i wladz w szkole w budowaniu miedzy uczniami relacji
opartej na zaufaniu, szacunku, trosce, poczuciu przynalezno$ci jest ogromne. Uczen
powinien mieé¢ poczucie, ze w kazdej sytuacji moze liczy¢ na wsparcie, tym bardziej
jezeli mamy do czynienia z uczniami, ktérzy pojawiajg sie z innego kraju oraz wyznaja
inna religig niz ta, ktéra jest dominujgca w polskiej szkole®. W ramach analizy zebra-
nego materialu badawczego wyloniono kod kontakt z wtadzami szkoly. Poszukiwa-
no odpowiedzi na pytanie, jak uczniowie muzutmanscy postrzegajg dyrekcje i jej
znaczenie w funkcjonowaniu szkoly. Pierwszy rozméwca zwraca uwage, ze ma kon-
takt z dyrektor szkoly tylko na lekgji, ktérg ona prowadzi, natomiast wicedyrektorki
w ogdle nie zna. Ponizsza wypowiedz jest tego potwierdzeniem:

Z panig dyrektor nie mam kontaktu takiego bliskiego. Tego, Zebym chodzit do niej do
gabinetu. Mam z nig raczej kontakt tylko na lekcji, poniewaz uczy mnie wyposazenia
zakladdw gastronomicznych. 1 tylko z lekgji jg znam. A z wicedyrektorkg nie mam
zadnych zaje¢, wiec dlatego tez jej tak nie znam. I nie mam z nig do czynienia [W-M].

Inny uczen podkresla wyrozumialoéé pani dyrektor, jego funkcjonowanie w szko-
le i edukacje jako obowigzek szkolny, a nie nauke jako kwestie dobrowolng: ,Pani
dyrektor jest zawsze dla mnie mita i wyrozumiala. Ona wie, jaka jest moja sytuacja

Chlopiec pochodzacy z Czeczenii.

Chtlopiec pochodzacy z Azerbejdzanu.

Chtopiec pochodzacy z Afganistanu.

K. Borucka, Dyrektor jako organ szkoly, jego rola i miejsce w swiadczeniu ustug oswiatowych, w: Wspdldziata-
nie w realizacji zadari oswiatowych, K. Gawronski, ]. Barczewski, M. Dutko-Mucha, B. Zajda (red.), Wolters
Kluwer, Warszawa 2021, s. 371.
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i dlaczego nie lubie chodzi¢ do tej szkoly, wie, ze musze, dlatego rozumie to” [W-A]
Pozostali rozméwcy tez zwracali uwage na nikly kontakt z wladzami szkoly - spo-
tykali je tylko na lekcjach prowadzonych przez te nauczycielki. W nastepujacy spo-
s6b o kontaktach z nauczycielami méwit kolejny badany: ,Z panig dyrektor nie mam
zadnego kontaktu, ale mam za to z panig wicedyrektorka, poniewaz prowadzi zajecia
z informatyki. Dlatego rozumiem, ze takich relacji z dyrektorkg to nie mam” [W-Al].
Inny twierdzi podobnie: ,Z dyrekcjg nie mam kontaktu, tylko z wicedyrektor, mam
lekcje z informatyki i to jest tylko taki kontakt, nie ma wiekszego” [W-Ab].

Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze kontakt uczniow muzutmanskich z wla-
dzami szkoly jest bardzo staby. Jest to zwigzane z tym, ze uczniowie, z ktérymi byly
prowadzone wywiady, rzadko stwarzali problemy wychowawcze. Ich funkcjonowa-
nie w szkole nie wymagato interwencji ze strony wladz szkoly. Rozméwcy bardziej
postrzegali pedagogdw jako nauczycieli uczacych poszczegdlnych przedmiotéw, a nie
osoby zwigzane z kadrg zarzadzajaca szkola.

Proces nauczania najlepiej opisat uczen, ktéry od samego poczatku chodzit do
szkdt w naszym kraju, poniewaz, jak sam zaznacza, nie zna innego systemu o$wiaty,
wiec tez nie ma odniesienia do funkcjonowania innych szk6t w Europie. Jak definiuje
K. Konarzewski, dydaktyka ogdlna rozpatruje czynnosci dotyczace uczenia sie jako
element regulujacy stosunki uczacego sie z otoczeniem szkoty. Sam proces eduka-
cyjny jest zaplanowany celowo i ma przynie$¢ zmiany w uczniu przez nabycie wie-
dzy’. Ponizej przywotano wypowiedzi rozméwcédw na temat procesu edukacyjnego
w polskiej szkole.

Ogolnie to nie pamietam, zebym mial jakie$ problemy. Moze w pierwszej lub dru-
giej klasie szkoly podstawowe;j. Ale to wynikalo bardziej z tego, ze nie znatem dobrze
jezyka polskiego, ale juz od czwartej klasy dobrze sie komunikowalem. Pami¢tam, ze
wszystko byto dobrze. Nie byto zadnych probleméw, poniewaz juz wtedy komuniko-
watlem sie dobrze i wszystko rozumiatem, wtedy tez juz miatem kolegdw, z ktérymi
gralismy wspoélnie w pitke [W-M].

Ja w Polsce mieszkam juz 9 lat i ja tutaj zaczatem chodzi¢ od pierwszej klasy szkoty
podstawowej. Ja nie znam innej szkoly, znam tylko szkole polska, poniewaz w Cze-
czenii nie chodzitem do szkoly i tylko znam takg szkote [W-M].

Nic nie jest trudne dla mnie, tylko niektére lekcje sg dla mnie trudne i niezrozumia-
le, sama nauka nie jest dla mnie trudna [W-M].

W kontekscie edukacji nalezy réwniez wspomnie¢ o trudnos$ciach jezykowych,
z ktérymi boryka sie mtodziez przybywajgca do szkoly z innych krajéw. Czesto nie

7 K. Konarzewski, op.cit., s. 109.
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rozumiejg oni, jak nauczyciel sie do nich zwraca, nie rozumiejg poleceni zadan, ktére
powinni wykona¢ na lekcji lub w domu. W ramach kodowania zostat wyloniony kod
edukacja - trudnosci: bariera jezykowa. Jeden z uczniéw w nastepujacy sposdéb mowit
o swoich do$wiadczeniach edukacyjnych w kontekscie bariery jezykowej:

W tej szkole tego jeszcze nie doswiadczylem, ale w poprzedniej szkole, kiedy chodzitem
do szkoly podstawowej na jezyku polskim. Wtedy wszyscy czytali, a mnie Pani zawsze
omijala. I to byto dla mnie trudne, niezrozumiale, dlaczego ona mnie nie pyta czytania.
Dopiero pdzniej dowiedziatem sig, ze my$lala, Ze nie umiem méwié po polsku, a nie
zracji tego, ze jestem muzulmaninem i pochodze z innego kregu kulturowego [W-M].

Natomiast inny uczen zwraca uwage na trudnosci jezykowe podczas lekgji: ,Jest
to dla mnie trudne, Ze nauczyciele nie umiejg moéwic po rosyjsku, ale na przyktad
dzieki temu, ze wybuchta wojna w Ukrainie, pojawili sie Ukrainicy, wiec w klasie
pojawila sie dziewczyna z Ukrainy i z nig w Polsce moge rozmawia¢ po rosyjsku, bo
ona zna rosyjski” [W-A].

Badani muzulmanie widza, Ze jezyk jest istotnym elementem podczas uczenia sie
w szkole, poniewaz pomaga rozumie¢, jak powinni wykonywac zlecone prace, a takze
zrozumie¢ innych uczniéw na lekcjach.

Kolejny aspekt, ktéry pojawil sie w czasie wywiadéw, a pdzniej podczas kodo-
wania materiatu badawczego dotyczyt kodu trudnosci - bariera jezykowa. Poprawne
komunikowanie wymaga dobrych umiejetnosci jezykowych. Nauczenie sie jezyka jest
najwiekszym wyzwaniem, z jakim przyszlo si¢ zmierzy¢ mtodym muzutmanom po
przyjezdzie do Polski. To jezyk na poczatku stwarza najwieksze problemy w zaada-
ptowaniu sie w nowym kraju. Mtodzi rozméwcy czesto zwracali na to uwage. Ponizej
przedstawiono wypowiedzi dotyczace trudnosci w komunikowaniu sie:

No najtrudniejszy na pewno jest brak dobrej znajomosci jezyka i umiejetnosci komu-
nikowania sie. A tak inne rzeczy nie sprawiajg wiekszego problemu [W-Ab].

Najbardziej batem sie, jak poradze sobie z jezykiem i czy bede rozumiat to, co do mnie
mowig nauczyciele i czy bede rozumiany przez nich [W-Al].

Najbardziej dla mnie trudny jest jezyk do opanowania i ogélnie sprawa jezyka [W-Ab].

Najtrudniejszy jest dla mnie w relacjach [jezyk - przyp. M.S.], ze nie umiem sie z nimi
porozumie¢ [W-Ab].

Malo co rozumiem, to jest najwiekszy moj problem, gdyz mam problem z jezykiem
[W-Ab].

Najwiekszg trudnoscig byto opanowanie jezyka i to, ze na poczatku sporo nie rozu-
mialem, ale teraz juz rozumiem dobrze [W-Al].
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Jezyka nauczytem sie dzieki temu, ze chodzitem do szkoly. Miatem panig, ktora
uczyta mnie jezyka w osrodku, a pézniej ta pani tez pracowata w szkole. To tez bylo
mi tatwiej, bo jg znatem. [...] Na poczatku jak przyjechalem do Polski, to najwieksza
barierg dla mnie byl jezyk. Teraz zaczatem lepiej rozumie¢ i by¢ rozumiany. To juz
to nie jest problem. Najbardziej dla mnie trudne bylo, Ze nie umiem jezyka [W-A].

Najwiekszg barierg dla osob, ktore przyjezdzajg do Polski, jest zawsze jezyk, a juz kwe-
stie religijne, mentalno$ci one to nie sg takie istotne. Dla mnie najwiekszym proble-
mem byla bariera jezykowa na poczatku. Jak zaczatem chodzi¢ do szkoly, ale czasami
sie to jeszcze zdarza, poniewaz nie pamietam wszystkich stéw i to mi sie zdarza, ze
czasami muszg mnie poprawiaé, albo ja musze sie bardziej nagimnastykowad, aby
odpowiedzied, albo tez wlasnie pytam sie ich, jak ten przedmiot sie nazywa. Czasa-
mi sie $miejg z tego, jak mdwie, ale ja z tego powodu sie nie obrazam, bo wiem, ze
czasami przekrecam stowa albo méwie niewyraznie [W-M].

Istotng kwestig w funkcjonowaniu w szkole sg inni uczniowie. W trakcie kodo-
wania materialu badawczego zostal wyloniony kod relacje z innymi uczniami. W tym
kontekscie zauwazono bardzo dobre kontakty z innymi uczniami. Wzajemna pomoc
i zrozumienie sg istotnym elementem funkcjonowania mlodziezy muzulmariskiej
w polskiej szkole. Na tym polu wida¢ doskonale dialog i wzajemne zrozumienie.
Roéwiesnicy sg ciekawi, jak wyglada typowe zycie muzulmanina. Jak wykazaly prze-
prowadzone badania, mimo braku gruntownej edukacji miedzykulturowej w szko-
le dobrze funkcjonuje dialog miedzykulturowy. Do szkét trafia coraz wiecej dzieci
i mlodziezy z innych krajéw. Ich funkcjonowanie jest istotne dla budowania zrozu-
mienia dla odmiennosci. Ponizej zostaly przedstawione wypowiedzi rozmoéwcéw:

Tu nie bylo zadnych probleméw, ze chodzg dziewczynki, ze tak wyglada edukacja tez
nie bylo to dla mnie problemem. Na przyktad odnalezienie sie w tej klasie nie bylo
problemem, nie ma zadnych barier, zadnego podziatu na to, ze jestem muzulmani-
nem, a oni chrzescijanami, ja przynajmniej takiego czego$ nie zauwazytem [...]. Tu
nie ma zadnych problemoéw, z kazdym mam poprawne stosunki. Bardzo dobrze mi
sie wspdlpracuje.

[...] ale poza tym koledzy sg dla mnie wyrozumiali i dobrzy [W-Ab].

We wcze$niejszej szkole tez niczego takiego nie doswiadczylem. Zawsze wszystko bylo
ok. Tu jak przyszedlem, tez nie do§wiadczytem zadnej agresji i przemocy od kolegow,
kolezanek, nawet z innych starszych klas. Najpierw zdziwili sie troche. Ale nie bylo
to jako$ takie bardzo nachalne. Bardzo spokojnie si¢ pytali, na przyklad pytali sie
mnie koledzy, czy bede miat trzy zony, bo o tym oni slyszeli od rodzicéw z telewizji,
ze muzulmanie majg wiele zon [W-M].
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Podczas kodowania zebranego materiatu zostat wyloniony kod relacje z innymi
nauczycielami w szkole. Wedlug badanych nauczyciele sg bardzo pomocni, wyrozu-
miali i wspierajacy wich procesie edukacyjnym. Najwieksze wsparcie z grona pedago-
gicznego plynie ze strony wychowawcéw z racji czestego kontaktu i blizszych relacji.
Ponizej przedstawiono dla potwierdzenia fragmenty z wypowiedzi:

Relacje z nauczycielami sg w porzgdku [W-M].

Nauczyciele og6lnie do mnie podchodzg bardzo zyczliwie, cho¢ niekt6rzy denerwujg
sie, ze nie przychodze do nich na lekgje, a jak przychodze, to nie jestem zaintereso-
wany, zazwyczaj zajmuje si¢ czym$ innym [W-A].

Najbardziej mi pomogla pani wychowawczyni, po pierwsze, pomogta mi w kwestii
jezyka. Bardziej tutaj si¢ wlasnie moglem nauczy¢, a po drugie pomagata mi, kiedy
pojawily sie problemy w szkole na poczatku [W-Al].

Nauczyciele sg dla mnie wyrozumiali. Najwiekszy kontakt mam z wychowawca, ponie-
waz ona uczy mnie polskiego i mam z nig dodatkowe lekcje jezyka polskiego. Chyba
im nie przeszkadzam na lekcjach, starajg sie zawsze pyta¢, czy rozumiem [W-Ab].

Mozna zauwazy¢, ze wsparcie ze strony nauczycieli, a szczegdlnie wychowawcéw,
jest bardzo istotne dla badanych uczniéw. Relacja ucznidéw z nauczycielami jest dla
nich wazna w kontekscie funkcjonowania w szkole oraz kontaktu z nauczycielami
i akceptacji z ich strony.

Kolejny kod dotyczy relacji z rodzicami kolegéw badanych uczniéw. Nazwano
go rodzice innych uczniéw. Rodzice rowiesnikdéw badanych uczniéw dzieki nim mogli
poznaé miodych muzulmandéw, ich wiare i kulture. Pojawialy sie stwierdzenia, ze to
rodzice poprzez wlasne zdanie ksztaltujg zdanie dzieci. Dwoch badanych w ogéle nie
utrzymywato kontaktu z rodzicami innych uczniéw:

Innych rodzicéw oprécz rodzicow Szymona nie znam. Cho¢ z blizniakami znam sie
ze szkoly podstawowej, to ich taty ani mamy nigdy nie poznalem. Poznalem tylko
mame Szymona, poniewaz z nim spotykam si¢ poza szkola, poniewaz razem gramy
w pitke i czasami mama Szymona podwozi mnie do domu po skoriczonym trenin-
gu. Mama Szymona bardzo dobrze sie do mnie odnosi. Nigdy nie robita probleméw
z tego powodu, ze Szymon zadaje si¢ ze mng [W-M].

W ogéle nie mam kontaktu z nimi. Ja nie kontaktuje sie z innymi uczniami, wiec dla-
tego tez nie mam kontaktu z ich rodzicami [W-A].

Z rodzicami uczniéw nie mam zadnego kontaktu, nie utrzymuje z nikim blizszych
relacji [W-Ab].
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Jedng z trzech wielkich religii monoteistycznych jest islam. Korzenie tej religii
siegajg pierwszych wiekéw $redniowiecza. ,Stowo ,muzutmanin” nie jest okresle-
niem tozsamosci etnicznej czy terytorialnej. W pierwotnym znaczeniu odnosi sie

»8

do ,kogos, kto sie podporzgdkowat woli Boga™. W islamie jest wiele nurtéw, a naj-
bardziej popularny jest podzial na sunnitéw i szyitéw. O tym tez wspominajg moi
rozmoéwcy, ktdrzy zwracaja uwage na istniejace réznice pomiedzy poszczegdlnymi

wyznawcami. Dla potwierdzenia przedstawiam wypowiedzi:

Odpowiedzialem, ze nie jem wieprzowiny oraz migsa, ktore nie jest zabite w sposéb
rytualny. A tak wszystkie inne rzeczy moge je$¢, a o pozostate inne rzeczy nie pyta-
li sie, o wiare tez nie. Jak wyglada ta wiara, tylko wlasnie najczedciej pytali sie o to,
czy bede mial wiele zon. Kiedy$ pytali si¢ mnie, czy na przyklad tez bede podcinat
ludziom gardlo. Tak jak jest czasami to méwione, ze muzulmanie mordujg chrze-
$cijan. Ja powiedzialem, ze ja pochodze z Czeczenii i u nas takich rzeczy sie nie robi,
ze takie rzeczy to dziejg sie w Syrii, Iranie. Czeczenia to jest nowoczesna republika
i takich rzeczy si¢ nie robi [W-M].

Jesli chodzi o sprawy religijne, to nie ma zadnych pytani. Uczniowie nie pytajg.
W szkole tez nie doswiadczylem zadnej agresji, z racji tego, ze jestem muzulmani-
nem, ze pochodze z innego kraju, nigdy. Raz zapytal mnie chlopak, czy na przyklad
my z Azerbejdzanu i Arabii to jeste$my to samo. Ja mu odpowiedzialem: nie to samo,
ale ta sama religia [W-Al].

Nie, to nie jest dla mnie problem, bo wiem, ze moja religia nie pozwala mi je$¢ wie-
przowiny ani tez miesa, ktdre nie jest zabite w sposéb rytualny, ale bardzo czesto,
kiedy siedze w stoléwce i jem obiad, to inni uczniowie pytajg sie, dlaczego nie jem
miesa [W-Al].

W trakcie analizy zebranego materiatu zostal wyloniony kod relacje réwiesnicze.
S3 one istotne dla budowania relacji miedzy mtodzieza odmienng kulturows. Budo-
wanie wzajemnego zrozumienia i dialogu oraz szanowania innosci jako elementu
wzbogacajgcego dang grupe. Mlodziez czesciej jest otwarta i spontaniczna w swo-
ich zachowaniach oraz nieuprzedzona stereotypami panujgcymi w naszym spole-
czenstwie. Jest tez bardziej ciekawa innych, a wspdlne obcowanie w szkole sprzyja
otwarto$ci i pozwala na zauwazenie odmiennosci kulturowej czy religijnej. Z badan
ankietowych przeprowadzonych od grudnia 2010 roku do marca 2011 roku w grupie
losowo wybranych 150 studentéw nauk medycznych na Wydziale Nauk o Zdrowiu
Uniwersytetu Medycznego w Bialymstoku, w wieku 18-20 lat, przez Agnieszke Kutak
i wspétpracownikéw wynika, ze w opinii 12% badanych Polacy to naréd tolerancyj-

8 AA. Issa, Narodziny islamu, ,As-Salam” 2004, nr 3, s. 3.
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ny i jednocze$nie zdaniem 37,4% tolerancyjnos¢ Polakéw wzrasta. Badani deklaruja
wiedze na temat mniejszosci etnicznych wystepujgcych w Polsce’. Natomiast bada-
nia prowadzone wsrdd studentéw pielegniarstwa Wydzialu Nauk o Zdrowiu w Kra-
kowie na temat wiedzy o stereotypach, uprzedzeniach i dyskryminacji, wybranych
mniejszosci narodowych i etnicznych byla bardzo niska, odsetek studentéw uwaza-
jacych Polakéw za nardd tolerancyjny jest zas dwukrotnie wyzszy (24%)". Potwier-
dza to nastepujaca wypowiedz: ,Wydaje mi sie, ze nie, poniewaz nigdy mi na to nie
zwracali uwagi, nic mi nie méwili, ze na przyklad co$ im przeszkadza, jak sie zacho-
wuje, jak sie wypowiadam ani tez moje kwestie zwigzane z religia” [W-M]. Kolejny
badany opowiada o swoich praktykach religijnych:

Nie przeszkadza im moja wiara. Ale rozumieja, ze jak przychodzi godzina, kiedy
musze sie modli¢, to sie modle. W kazdej sytuacji w kazdym miejscu odwracam sie
i zaczynam modlitwe. Ale nikt z tego nie robi zadnego problemu. Koledzy nigdy nie
pytajg sie, dlaczego to robie, nie ingerujg w to w ogdle. Nie, bo oni na to nawet nie
zwracajg uwagi. No wiesz, ja na przyklad nie moge siedzie¢ z dziewczynka w jednej
tawce, ani dotyka¢, bo mi na to moja wiara nie pozwala, rozumiesz nie moge chodzi¢

na lekcje religii wasze, nie moge tez nic wiedzie¢ o was pod wzgledem religii [W-Al.

Ostatni respondent wspomina, ze nie ma bliskich relacji: ,Spotykamy sie tylko
wtedy, kiedy idziemy na autobus, albo przyjezdzamy do szkoly, to tylko wtedy, ina-
czej to sie nie spotykam” [W-Al].

Kolejny wyloniony kod to doswiadczenia odmiennosci w szkole. Prawo dziecka
do poszanowania jego odmiennos$ci kulturowej, religijnej oraz mozliwo$¢ konty-
nowania nauki w kraju, w ktérym sie znajdzie, gwarantuja Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka (Paryz, 10.12.1948), Protokdt dodatkowy do Europejskiej Konwencji
0 Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci (Rzym, 4.11.1950), jak réw-
niez Konwencja o Prawach Dziecka (ONZ, 20.11.1989), a szczegdlnie dwa artykut
tej konwencji 28 1 29"
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w Swiadomosci studentdw pielegniarstwa, ,Problemy Pielegniarstwa” 2013, t. 21, nr 2, s. 190.

J. Stepaniuk, Uczeri odmienny kulturowo w szkole — problem czy wyzwanie edukacyjne? w: Kryzys migracyjny.
Perspektywa pedagogiczno-psychologiczna, T. 2, U. Markowska-Manista, B. Pasamonik (red.), Wydawnic-
two Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej, Warszawa 2017, s. 117.
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Relacje z réwiesnikami

W badaniach z raportu Mfodziez wobec globalnych wyzwari 2022. Raport z badania
ilosciowego i desk research znajdujemy nastepujacy zapis: ,Badani sg bardziej sktonni
do dopuszczenia uchodzcdw do bezposredniej strefy intymnej (przyjazn, kolezen-
stwo, wlgczenie w krag znajomych) niz uogdlnionej sfery publicznej (zamieszkanie
na terenie Polski, wlasnej miejscowosci czy na tej samej ulicy)”*?. Mtodziez jest bar-
dziej sktonna do zaoferowania pomocy w nauce odmiennym kulturowo. Natomiast
mniej os6b wykazuje che¢ poznania kultury kraju pochodzenia przybysza'. W tym
kontekscie przywolano wypowiedzi na ten temat rozmowcéw, ktdrzy ten problem
opisujg inaczej: ,Jak trafitem do Polski i poszedtem do szkoly podstawowej, to tam
chodzilem ja i dwie dziewczynki, kt6re byly z Czeczenii. To wtedy jakas grupa chto-
pakdéw chciata mnie pobi¢”. Chlopiec opowiada o sytuacji, ktdra miata miejsce na
przystanku autobusowym w Piasecznie z racje tego, ze jego karnacja jest ciemniej-
sza, zostal zaczepiony przez innych uczniéw i chcieli go pobic. ,Nic takiego nie ma,
mi sie wszystko podoba. Nie wnikam w to. Nigdy nie do$wiadczylem zadnej nie-
nawisci, wrogosci, ani rasizmu wzgledem tego, ze jestem Czeczenem, ze tez jestem
muzulmaninem” [W-A].

Mysle, ze nie jestem w jaki$ sposéb wykluczony. Wiadomo, jestem inny kulturowo
i dla mnie to jest najtrudniejsze, aby zrozumie¢ kulture i inne zwyczaje, ktére panu-
ja w Polsce niz w Afganistanie, ale nigdy z tego powodu nie do$wiadczylem zadnego
problemu. No wiadomo. Nigdy nie bede siedziat w jednej tawce z dziewczynkg. Tez
nie moge jej dotykaé. A tutaj wszyscy ze sobg siedzg razem, przytulajg si¢, dotykaja.
To jest calkiem inaczej niz w Afganistanie. Nigdy nie padlem ofiarg przemocy. Tez
nie bylem nigdy przesladowany, do mnie nigdy Zle si¢ nie odnosit nikt, nikt mnie na
ulicy nie wyzywal, w szkole tez tutaj w Gérze Kalwarii jestem tolerowany i nikt mnie
z tego powodu, ze jestem muzulmaninem, nie przesladowat [W-Ab].

E. Januszewska za W. Theiss stowo ,trauma” definiuje jako ,szkody psychiczne
spowodowane wypadkami pelnymi napieé, sytuacjami, ktére pozostang poza zasie-
giem ludzkich do$wiadczen. Skutki tych sytuacji, okre$lone jako potraumatyczny stres,
majg negatywny wplyw zaréwno na intelekt, uczucia, jak i na zachowania spolecz-
ne cztowieka. Sg obecne w fundamentach ludzkiego myslenia i dzialania. Ksztattu-

B. Walczak, M. Tedziagolska, Mlodziez wobec globalnych wyzwari 2022. Raport z badania ilosciowego i desk
research, Centrum Edukacji Obywatelskiej, https://sus.ceo.org.pl/wp-content/uploads/sites/4/2022/06/
Raport_edukacja-globalna_FINAL_maj22.pdf (dostep: 20.01.2023).

13 Ibidem.
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ja stosunek do Boga, $wiata i ludzi”**. Do$wiadczenia wojenne mtodych uchodzcéw

wynikajg z doswiadczenia wojny, do ktérej doszto w Ukrainie. Ponizej przywotano
fragmenty obrazujace doswiadczenie wojny i sposdb, w jaki badane osoby znalazly sie
w Polsce. WypowiedZ réwniez wskazujg na r6znice, jakie wystepuja w spoteczenstwie
czeczeniskim, a dotyczg uczestniczenia w konflikcie zbrojnym w Ukrainie.

Ja do Polski przyjechatem w marcu 2022 roku, jak wybuchta wojna w Ukrainie, tam
mieszkali$my niespelna rok. Mieszkali§my w Charkowie i tam chodzilem do szko-
ly i wybuchla wojna. Do Ukrainy przyjechali$my z Azerbejdzanu. Wyjechalismy
z tego kraju dla lepszego zycia. Dzi¢ki wojnie, ze mieliémy obywatelstwo ukrainiskie,
to mogli$my trafi¢ do Polski jako uchodzcy. Tu trafilismy do osrodka dla uchodzcow
w Tomicach [W-AI].

W Czeczenii sg Kaderowcy i Czeczericy. Czeczenicy to inni ludzie, nigdy by nie poszli
na wojne Ukrainy z Rosjg, bo oni wiedzg, jaka jest Rosja, a Kadyrowcy idg i walcza, bo
wiesz, my$my walczyli z Rosja, bo u nas tez byta wojna i wiemy, jaka jest Rosja [W-A].

Proces migracji i przybycia do Polski

Migracja jest procesem ztozonym. Moze mie¢ kontekst spoteczno-gospodarczy,
ale pojawia sie rowniez wtedy, gdy na danym terenie istnieje zagrozenie zycia. Czyn-
niki warunkujace migracje moga by¢ etniczne, spoteczne lub ekonomiczne, a takze
polityczne, religijne, edukacyjne, zwigzane ze zdrowiem. Spoteczne przestanki doty-
cz3 migracji motywowanej poprawg warunkdw zycia i pracy. Migracje przyczyniaja
sie do tworzenia jednolitej przestrzeni kulturowej, cho¢ czasem sg elementem two-
rzenia sie konfliktéw na tym polu. Natomiast przede wszystkim staja sie przestrzenia
budowania postepu cywilizacyjnego. Naptyw ludnosci niesie za sobg konsekwencje
dla kraju docelowej emigracji. Ocena niektérych jest jednoznaczna, innych dysku-
syjna. Kraj docelowy zyskuje pracownikéw czesto gotowych podjaé prace zbyt nisko
oplacane i malo atrakcyjne pod wzgledem warunkéw dla obywateli danego panstwa.
Cze$¢ migrantéw to ludzie wyksztalceni, dlatego szybko znajduja prace i stajg sie cze-
$cig spoteczenstwa. Nawet jesli na poczatku pracujg nielegalnie, kupujg w legalnych
sklepach, placgc tym samym podatki, a kraj, do ktérego przyjechali, zyskuje. Czesto
przybywajacy to ludzie mtodzi, dzigki czemu wzrasta przyrost naturalny. Imigranci
wzbogacaja kulture kraju, w ktérym sie osiedlili, poprzez na ubiér, kuchnie i tradycje.

14 E.Januszewska, Dziecko Czeczeriskie w Polsce. Migdzy traumg wojenng a doswiadczeniem uchodzctwa, Wydaw-

nictwo Adam Marszatek, Torun 2010, s. 46-47.

55



Marcin Szostakowski

Ich obecnos¢ sprawia, ze mieszkaricy poszerzajg swojg wiedze o innej kulturze, a takze
przyczynia si¢ do rozwoju nowych technologii®.

~Coraz czesciej cztowiek nie tylko zyje i pracuje nie w kraju swojego pochodze-
nia, ale réwniez w trakcie swojego zycia kilkakrotnie zmienia kraj zamieszkania”".
W trakcie analizy zebranego materiatu zostal wytoniony kod przyczyny migracji. Doty-
czyl on kazdego z chlopcéw, z ktérym byly prowadzone badania. Przyczyny migra-
¢ji dla kazdego z badanych byly inne, jednak jeden z nich byt wspdlny, a mianowicie
poprawa statusu ekonomicznego. Poza tym przyczyng takiego dziatania byta zmie-
niajgca sie sytuacja polityczna w kraju. Ponizej przywotano wypowiedzi dla potwier-
dzenia tego zjawiska.

Przyjechali$my tutaj w ramach tego, ze moj ojciec wspotpracowat z Polakami. Dla-
tego zostali$my $ciggnieci tutaj do Polski, kiedy do wladzy doszli talibowie [W-Ab].

Poniewaz moje siostry mieszkajg w Unii, jedna mieszka w Niemczech, a druga miesz-
ka we Frangji. Dlatego mama chciata bardzo przyjecha¢ do Europy. 1 tak trafilismy
do Polski. Ja taty nie mam, mnie mama sama wychowuje. Ja na przyktad bardzo bym
chcial wréci¢ do Czeczenii, ale moja mama nie chce wracaé, bo chee by¢ blizej swoich
cérek. A teraz czekamy na karte pobytu. [...] mi Zyje sie tu bardzo dobrze. Nie mam
tu probleméw. Wszystko jest w porzgdku, no catkiem inaczej niz w Czeczenii [W-A].

Wyjechalismy z Azerbejdzanu za lepszym zyciem w Ukrainie, bo tam wybucha wojna,
to uciekali$my do Polski, slyszelismy, ze tu zyje si¢ lepiej [W-Al].

Kazdy z nas ma marzenia i wyobrazenia na temat przysztosci. W prowadzonych
wywiadach ta kwestia tez zostata poruszona. W procesie kodowania wytonit sie kod
przysztos¢. Kazdy z mtodych muzulmanéw ma inne cele w swoim zyciu. Pierwszy
z nich chcialby zosta¢ sportowcem zawodowym i na tym polu si¢ realizowac:

Chcialbym zosta¢ zapa$nikiem zawodowym. Teraz trenuje w Ceniewie. Nawet osig-
gam sukcesy, do tej pory bylem na trzech turniejach i trzy razy wygralem, zajgtem
pierwsze miejsce. Teraz w marcu bedg zawody, na ktdre sie przygotowuje. Zobaczy-
my, co bedzie po tych zawodach, jakie tam zajme miejsce, no na pewno chcialbym
z tego zy¢, z tego sie utrzymywac [W-A].

Kolejny natomiast nie wie jeszcze, czy bedzie dalej mieszkal w Polsce, jego rodzi-
ce chcieliby sie uda¢ na Zachdd i tam zaczaé nowe zycie. ,Nie wiem, czy bedziemy
dalej mieszkali w Polsce, czy pojedziemy na zach6d Europy, gdyz jeste§my w czasie

15
16

Migracje na swiecie — Zintegrowana Platforma Edukacyjna, zpe.gov.pl (dostep: 20.04.2023).
M.A. Paszkowicz, A. Hrynenko, Causes and Results of Labour Migrations from Ukraine to Poland, “Studia
Oeconomica Posnaniensia” 2019, t. 7, nr 4, s. 8.
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zastanawiania sie nad tym” [W-Ab]. Natomiast ostatni nie jest zadowolony ze szkoty,
poniewaz uczy sie na profilu humanistycznym, a poniewaz pochodzi z Azerbejdzanu,
kontekst kulturowy omawianych tresci jest dla niego niezrozumialy. Z tego powo-
du szukat szkoty o profilu $cistym. Trudno$ci te potwierdza nastepujaca wypowiedz:
»Dlatego szukam innej szkoty o profilu matematycznym. W tej szkole ten profil jest
dla mnie trudny i niezrozumiaty” [W-Al].

Podsumowanie

Poruszane zagadnienia mialy na celu zwrdcenie uwagi, ze polska szkota zmienia
sie. Wcze$niej byla instytucja, do ktoérej uczeszczaly tylko polskie dzieci. Przemiany
spoteczno-polityczne, jakie nastgpily na swiecie, spowodowaly, ze dzieci i mtodziez
odmienna religijnie i kulturowo pojawila si¢ w przestrzeni szkoly. Przedstawione
wyniki badan pokazaly z jednej strony, z jakimi problemami i trudno$ciami boryka
sie mtodziez muzulmarska w interakcji z réwie$nikami, nauczycielami i wladzami
szkoty. Z drugiej wskazaly pozytywne oblicza funkcjonowania muzulmanéw w Pol-
sce. Owe aspekty dotyczyly poznawania nowej kultury, zwyczajéw religijnych, ale
réwniez réznic w wyznawanej religii w poszczegdlnych krajach. Przywolane frag-
menty wywiadéw ujawnily, w jaki spos6b badana mlodziez odnajduje sie w nowej
sytuacji spoteczno-kulturowej i jakie podejmuje dziatania, aby funkcjonowaé w pol-
skim spoteczenistwie. Istotnym elementem, na ktéry wskazywali badani uczniowie,
aktdry przysparzal im najwiecej trudnosci, byta bariera jezykowa. Kwestie kulturowe
i religijne nie odgrywaly znaczacej roli w kontaktach z innymi uczniami. Poza tym
badani wskazywali, ze to instytucja szkoly stala sie przyczynkiem do nauki jezyka
polskiego. Prowadzone badania byly tylko zasygnalizowaniem watkéw zwigzanych
z funkcjonowaniem mlodziezy muzulmanskiej w Polsce. Wiele omdéwionych tu kwe-
stii wymaga poglebionych badan jakosciowych, gdyz zmiany zachodzgce na Bliskim
Wschodzie bedg powodowaly naptyw mlodziezy muzulmanskiej do polskich szkdt.
Dlatego tez istotnym elementem szkoly jest umiejetne podjecie dziatan, aby cudzo-
ziemcy byli jak najlepiej zintegrowali sie z polskim spoleczeristwem. Juz teraz czynig
to polscy nauczyciele, co zostato pokazane w niniejszym rozdziale.
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Rozpziat 4

WPROWADZENIE METODOLOGICZNE
DO BADAN JAKOSCIOWYCH
POSWIECONYCH UCZNIOM

MUZU£MANSKIM W NARRACJACH
NAUCZYCIELI

Katarzyna Szostakowska, Marta Kulesza, Magdalena Roszak

S Ve

Prezentowany raport dotyczy wywiadéw przeprowadzonych w ramach projek-
tu ,Empatia”. Projekt jest wspotfinansowany przez Komisje Europejskg w ramach
grantu 101049389 CERV-2021-EQUAL - dzialania antydyskryminacyjne. Kolejne
rozdzialy autorstwa dr Marty Kuleszy, dr Magdaleny Roszak i dr Katarzyny Szostakow-
skiej pt. Zrédla znajomosci zycia muzutmanéw, Warsztat i doswiadczenia pedagogiczne
nauczycieli pracujgcych z uczniami wyznania muzutmariskiego, Postawy nauczycieli wobec
0s6b wyznania muzulmariskiego oraz Sekwencja przeciwnosci dotyczg analizy jako$cio-
wego materialu badawczego wykonanego z wykorzystaniem programu MAXQDA
2022. Przeprowadzono 25 wywiadow ustrukturyzowanych z nauczycielkami (23)
i nauczycielami (2) pracujgcymi w polskich placéwkach o$wiatowych: ztobkach (1),
przedszkolach (1), klasach ,,0” (1), szkotach podstawowych (13) i $rednich: (liceach [1],
technikach [1], szkotach branzowych [6]) oraz z przedstawicielem organizacji poza-
rzgdowych (1). Placéwki te znajdowaly sie w $rodowisku wiejskim (2) i miejskim:
w matych miastach ponizej 20 tys. mieszkanicow (10), w $rednich miastach od 20 do

59



Katarzyna Szostakowska, Marta Kulesza, Magdalena Roszak

99 tys. mieszkancdw (1) oraz w wielkich miastach od 200 tys. mieszkaricow (12). Byty
potozone w wojewddztwach: mazowieckim, kujawsko-pomorskim oraz podlaskim.
Wérédd oséb badanych byli pedagodzy szkolni, nauczyciele nauczania poczatkowe-
go, nauczyciele wspomagajacy, bibliotekarze oraz nauczyciele nastepujacych przed-
miotow: jezyka polskiego, historii, wiedzy o spoteczenistwie, religii i przedmiotow
praktycznych zawodowych.

Dobér grupy badawczej byt celowy, ktéry wedtug T. Pilcha i T. Bauman ,$wiado-
mie dopuszcza do préby jednostki, ktdre wydajg sie nietypowe lub posiadajg szcze-
géblnie charakterystyczne cechy”'. Tak tez byto w przypadku prezentowanych badan.
Poszukiwano nauczycieli, ktérzy uczg badz uczyli dzieci pochodzace ze srodowisk
odmiennych kulturowo. Podczas doboru proby badawczej zastosowano metode kuli
$nieznej. Metoda ta polega na tym, ze z wybrang pierwotnie grupg rozmowcow prze-
prowadza sie wywiady. Nastepnie te osoby polecajg kolejne, zgodne z zalozeniami
badawczymi, spetniajacymi kryteria celowego doboru préby®. W prezentowanych
badaniach starano sie poznaé perspektywe i postrzeganie przez nauczycieli dzieci
z innych kultur/wyznan, muzulmandw oraz wyzwania, z jakimi sie spotykaja w pracy
z uczniami (zaréwno muzulmarskimi, jak i niemuzulmarnskimi), zwlaszcza w obli-
czu islamofobii. Druga cze$¢ wywiadu dotyczyta postrzegania muzutmanéw w Polsce
przez pryzmat tozsamosci narodowej, kultury, rynku pracy czy tez systemu socjalnego.

Wywiady prowadzano od wrze$nia do listopada 2022 roku. Po uzyskaniu ustnej
zgody na nagrywanie wywiadu, rejestrowano go na cyfrowych urzadzeniach (dyk-
tafony, telefony komérkowe). Zebrano acznie 14 godzin 52 minuty i 42 sekundy
nagran z 25 wywiadéw. Kolejnym krokiem bylo wykonanie transkrypcji materiatu
badawczego. Uzyskano 183 strony maszynopisu, ktéry poddano analizie jako$ciowej.
Cytowane fragmenty wypowiedzi nauczycieli oznaczono kolejno od W01 do W25.

Analize materiatu badawczego wykonano z wykorzystaniem programu MAXQDA
2022. Na wstepie wyloniono pie¢ podstawowych kategorii badawczych: doswiadcze-
nia pedagogiczne, warsztat (przygotowanie), trudnosci (bariery), postawy, przekonania,
ukryte przekonania oraz wlasne doswiadczenia. W kodzie doswiadczenia pedagogiczne
zostaly zawarte obserwacje poczynione przez pedagogow w trakcie spotkari i tworze-
nia relacji z uczniami wyznania muzutmarnskiego. Dotyczyly one wspdtpracy, emocji,
stereotyp6w, poréwnan uczniéw z odmiennych kregéw kulturowych. Kod warsztat
(przygotowanie) byt zwigzany z udzialem badanych nauczycieli w réznych formach
doskonalenia zawodowego w zakresie wielo- i miedzykulturowosci. Kod witasne

T. Pilch, T. Bauman (red.), Zasady badari pedagogicznych. Strategie ilosciowe i jakosciowe, Wydawnictwo
Akademickie Zak, Warszawa 2001, s. 257.

Pojecia stosowane w statystyce publicznej, https://stat.gov.pl/metainformacje/slownik-pojec/pojecia-stoso-
wane-w-statystyce-publicznej/2807, pojecie.html (dostep: 13.12.2022).
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doswiadczenia dotyczyt wiedzy na temat zycia muzulmanoéw, postaw muzutmanéw
wzgledem Polakéw, zachowan i postaw uczniéw odmiennych kulturowo, doswiad-
czen w relacjach z muzulmanami w zyciu prywatnym, pozytywnych, negatywnych
ineutralnych przekonan na temat muzulmanoéw oraz doswiadczeri zwigzanych z reli-
gig muzulmanska. Kod bariery (trudnosci) dotyczyl braku znajomosci jezyka polskie-
go, odmiennosci religijnej, stereotypowego postrzegania muzutmanéw, odmiennosci
kulturowej, bezrobocia, braku odpowiednich kwalifikacji, a w konsekwencji proble-
mow rodzinnych, socjalnych i mieszkaniowych wéréd muzutmanéw. Kod postawy,
przekonania, ukryte przekonania wyrazaja osobiste opinie badanych dotyczace muzul-
mandw. W tym kontekscie wazne jest rozréznienie przekonan jawnych i ukrytych.
Przekonania jawne to takie, ktére s Swiadomie prezentowane otoczeniu spoleczne-
mu. Natomiast przekonania ukryte wyrazajg nieuswiadomione opinie, ktdre sg wyra-
zane najczesciej w sposéb posredni, np. powotujgc sie na doswiadczenia innych. Kod
postawy, przekonania, ukryte przekonania dotyczy}t takich obszaréw tematycznych, jak
kultura, tradycje, obyczaje islamu, muzulmanie na rynku pracy, religia we wspolcze-
snym $wiecie, zagrozenie ze strony 0sob z odmiennych kregéw kulturowych. Pod-
czas analizy zebranego materialu badawczego cze$¢ wypowiedzi nauczycieli zostata
zakodowana za pomocg kilku kodéw. W zwigzku z powyzszym w prezentowanym
teksécie mozna znalez¢ wybrane cytaty z wywiaddw, ktére pojawiajg sie w kilku miej-
scach w tekscie, zaréwno w opisie podziatu rdl, jak i w analizie przekonan dotycza-
cych kultury islamu. Dotyczy to wybranych cytatdéw, ktérych nie mozna przypisaé
wylacznie do jednego kodu. Lacznie zakodowano 1592 fragmenty. Ponizsza rycina
przestawia drzewo kodowe wygenerowane w programie MAXQDA 2022.

Rysunek 1. Drzewo kodowe wygenerowane w programie MAXQDA 2022

v ‘Ga Drzewo kodowe 1592
@¢ Doswiadczenia pedagogiczne %g;

©g Wiasne doswiadczenia

@g Warsztat (przygotowanie) 70
537
@g Postawy
@) Przekonania 200
@ Trudnosci (bariery) 97
Go Cytaty 52
G g Watki poboczne 46
@ Ukryte przekonania 85

Zrédto: badania wiasne.
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Zrédta znajomosci zycia muzutmanéw

(Katarzyna Szostakowska)

,To jest to czego mogliby$my sie tutaj nauczy,

ze rodzina jest na pierwszym miejscu [...] jest szacunek
dla rodzenistwa, dla kuzynéw, dla cio¢, wujkow i takie
tradycyjne podejécie do rodziny, do wspdlnego
$wietowania. Mysle, ze to jest dobre” [W3].

Analiza materialu wykonanego w programie MAXQDA 2022 umozliwita wyltonie-
nie kodu wlasne doswiadczenia. Kod ten pojawit sie w 222 fragmentach. Z wypowiedzi
badanych wynika przede wszystkim to, ze do§wiadczenia zwigzane z poznawaniem
kultury krajéw islamskich nabywali poprzez prace w placéwkach oswiatowych,
wycieczki zagraniczne bgdz tez bezposredni kontakt z muzutmanami. Cze$¢ badanych
nie posiadata zadnych doswiadczen, o czym wskazywali wprost. Jedna z rozméwczyni
na temat braku doswiadczenn méwila nastepujaco: , Trudno na ten temat powiedzie¢,
jak to wyglada. Nie mam takich do$wiadczen’” [W04]. Kolejny twierdzit: ,Natomiast
by¢ moze jest to spowodowane, ze nie mam takiego do§wiadczenia w tym zakresie”
[WOS5]. Inny badany w sposob $wiadomy i refleksyjny stwierdza: ,[...] za mato o tym
wiem, naprawde za mato” [WO00]. Brak doswiadczeni zwigzanych ze znajomoscig kul-
tury islamu, ich tradycji, wierzen i przekonan moze réwniez wynika¢ z braku checi
poglebiania wiedzy na ten temat. Przykladem dobrze obrazujgcym jest wypowiedz
jednego z badanych: ,Znam tylko z opowiesci. Nigdy nie chciatem poznawad z samej
ciekawosci, wiec ciezko mi powiedzie¢, co mogliby wnie$¢” [W19]. Badanymi byli
nauczyciele placowek o$wiatowych. Cze$¢ z nich bezposrednio pracowata z uczniem
odmiennym kulturowo, jednak wskazywali na brak znajomosci dorostych muzul-
mandw, na co wskazuje nastepujgca wypowiedz: ,Nie umiem tego ocenié, bo jakby
nie miatam do czynienia z dorostymi ludZmi, nie mam zdania na ten temat” [W12].
Inna rozmoéwczyni natomiast méwi o tej kwestii w nastepujgcy sposéb: ,Nie znam
zadnych muzulmanoéw, tylko méj syn pracuje z jednym w firmie jakiej$ w Warszawie
tam u siebie w biurze ma kolege muzulmanina, nie umiem powiedzie¢ na ten temat
nic, bo ani sie nie interesuje tym tematem” [W10].

W przypadku kolejnych rozméwcédw wiedza na temat mniejszo$ci narodowych
i etnicznych, $rodowiska muzulmandw i ich zwyczajéw o charakterze religijnym
ujawnila sie, lecz nie wskazali oni jej Zrédla. Obrazujg to nastepujgce wypowiedzi:

Jednak znam te mniejszo$ci narodowe, ktore sg w Polsce i one stanowig swoja oaze
i swojg kulture, nie narzucajgc jg innym, a juz na pewno nie Polakom [W02].
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To zalezy, bo teraz tak, z tym $rodowiskiem muzutlmanskim, z ktérym ja si¢ zetkne-
tam, byli to ludzie wyksztalceni, no wiec teoretycznie mogliby gdzies$ tam zagraza¢,
nie wiem, no naszym kadrom, takim bardziej wyksztalconym, by¢ moze tez znaja
na przyklad wiecej jezykdw, czasami bardziej bywali w $wiecie [WO5].

[...] ciludzie sie bardzo duzo modlg [W12].

W prowadzonych rozmowach z wykorzystaniem programu MAXQDA 2022 wylo-
niono kod wlasne doswiadczenia, ktory dotyczyt znajomosci zycia muzulmanoéw dzieki
bezposredniemu kontaktowi z uczniami w klasie szkolnej lub dzieki pracy w ztobku
badz w przedszkolu. Ciekawa wydaje sie wypowiedZ nauczycielki w kwestii dobrych
relacji z mamg dziecka uczeszczajacego do jej placdwki:

Zreszta jaz mamg Lary mialam bardzo dobry kontakt i tez nas zapraszala, zebysmy ich
w tej Turcji odwiedzili, wiec nawet byl taki zamiar, Ze w przyszle wakacje polecimy,
no ale zycie nam pokrzyzowato plany i musimy je odlozy¢. Jeste$my w stalym kontak-
cie. [...] Ciekawe jest to, ze mozemy zwiedza¢ inne kraje, dziewczyny [Lara i mama -
przyp. K.S.] tam wyjechaly od kwietnia do polowy sierpnia. Lara z Sarg poszly tam do
tureckiego przedszkola i mama przyjechala i wymieniaty$my sie do§wiadczeniami,
jak w Turcji wygladajg przedszkola i jak to jest u nas. Wiec tez pod wzgledem zawo-
dowym fajne to bylo, jak to jest tam skonstruowane [W02].

W literaturze rodzina muzulmariska jest przedstawiana jako patriarchalna, dopusz-
czajaca poligamie (a konkretnie poligynie, czyli ,wielozeristwo, malzenistwo miedzy
jednym mezczyzng i wiecej niz jedng kobieta, niekiedy miedzy mezczyzng i kilkoma
siostrami lub krewniaczkami)™. Z kolei zwigzek matzenski jest zawierany na podsta-
wie przekazywania daru §lubnego, zwanego mahr przez przysztego meza. Poza tym
rodzina muzulmanska opiera si¢ na matzenstwie, ktore jest zawierane wedtug zasad
Koranu. Jedng z zasad tej Swietej Ksiegi jest obowiazek wzajemnej opieki i pomocy
odnoszacej sie do zycia rodzinnego, a takze matzeniskiego®. Kolejna osoba o swoich
dos$wiadczeniach zwigzanych ze spotecznoscig muzutmanska, méwi wskazujgc naich
zycie prywatne i stosunek do rodziny:

Moga by¢ takie kwestie, ze kiedy ich obserwuje, ich srodowisko, bo do jednej rodziny
tez chodzitam, wiec moglam pozna¢ calg rodzine, bo jako nauczyciel jezyka polskie-
go. Przekonalam sig, ze to jest spoleczenistwo o wiele bardziej zorganizowane, zzyte,
rodzinne, wyznajgce tradycyjne wartosci, bardzo sie szanujgce, zachowujgce pewng

Encyklopedia PWN, Poligynia, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/poligynia;3959471.html (dostep:
16.04.2023).
F. Adamski, Rodzina: wymiar spoleczno-kulturowy, Petrus, Krakéw 2021, s. 81-83.
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bardzo widoczng hierarchie. [...] Bo nawet chtopcy w sposéb naturalny umieli, zacho-
wywali jaka$ hierarchie, bylo to wida¢, jak siadali przy stole, ktdry sie odzywal, widad
to bardzo w rodzinie [WO06].

Inna rozméwczyni o rodzinie muzulmariskiej wypowiadata sie w nastepujacy spo-
sob: ,Bardzo zaskoczyto mnie to, jak opowiada o swojej rodzinie, o tym, ze wlasnie
jest z ta rodzing bardzo blisko, ze jest taka zzyta” [W12]. Wspdlczesnie mamy do czy-
nienia z przemianami rodziny muzulmarnskiej na skutek dgzenia mtodych pokoleri do
nasladowania europejskich wzorcéw zycia rodzinno-spotecznego, do ktérych moze-
my zaliczy¢ ,emancypacje plci, laicko$¢ matzenistwa, aktywizacje zawodowg kobiet
poza domem i uniezaleznienie si¢ w ten sposéb od rodziny oraz ksztalcenie zawo-
dowe dziewczat na réwni z chtopcami™. Na kwestie aktywnosci zawodowej kobiet
i zdobywania przez nie wyksztalcenia zwrécila uwage jedna z badanych kobiet: ,Ci,
ktorych znam, chcg muzulmanie, zeby sie ksztalcili sie ich dzieci, zeby ksztalcili sie
ich cérki i synowie. Na pewno sg bardziej ambitni i maja wigksza motywacje, widza,
ze od wyksztalcenia zalezy ich pozycja spoleczna” [W00]. Kolejna z rozméwcezyn
réwniez poruszyla kwestie podnoszenia kwalifikacji przez muzutmarskie kobiety:

A jak rozmawiatam z tymi nauczycielkami w tej matej miejscowosci, to nie dosy¢, ze
one wyrazaly to pragnienie uczenia i zdobywania wiedzy jako nauczycielki, to jesz-
cze w dodatku bylo wida¢, ze one by po prostu wszystko zrobily, zeby tylko mieé
mozliwosci, pienigdze i ksztalcic sie [...] 12-13-latkowie biegle rozmawiali z nami
po angielsku, jeszcze uczg si¢ francuskiego jako drugiego jezyka obowigzkowego
i méwig po swojemu w swoim jezyku tym arabskim [W10].

W ciekawej narracji rozméwczyni opowiada o jednej z rodzin muzutmarskich,
podkreslajac jak wazne dla nich jest wyksztalcenie dzieci, w tym corek:

Natomiast widze tez pozytywne przyklady, widze tez ludzi, ktérzy pracujg, ktorym
zalezy na tym, aby ich dzieci skoniczyly szkoly, skoriczyly studia, zeby wzbogacily nasz
rynek pracy. Znam tez rodzine, ktdra z mojg cérka uczy sie, jest najmtodsza. Rodzi-
na ta ma siedmioro dzieci, jest rodzing wielodzietng muzulmariska, sa to Tatarzy
muzulmanscy z Krymu i dziewczynki, ktére mama méwita uczg sie, studiujg medy-
cyne, sg w klasie medycznej, te trzy najstarsze dziewczynki, ale to jest rodzina, ktéra
odchodzi od tej swojej kultury. Te dziewczynki sg wyksztalcone, wiec tutaj jest duzy
nacisk na to, zeby zdobyty zawdd, dobry zawdd, zeby pézniej tez wzbogacily rynek
pracy i byly w stanie sie utrzymac w tym kraju, zeby zyly wedtug standard6w europej-
skich, tak to bym okreslita, wiec to wszystko zalezy od tego, jaka to jest rodzina [W9].

> Ibidem,s. 86.
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Z wypowiedzi badanych nauczycieli wynika, ze przemiany, jakie zachodzg w spo-
teczeristwie, wplywajg tez na tolerancyjne podejscie do kwestii odzywiania sie dzieci:

Natomiast faktycznie, teraz sg do$¢ elastyczni, bo jak rozmawialam z mama Lary,
gdy byta podpisa¢ umowe, to mnie sie pytala, czy dzieci dostajg migso ze $winki, bo
tam wieprzowiny sie nie je, to jest brudne migso i tak dalej. Ja méwie, wie pani co,
no podejrzewam, ze jaki$ tam gulasz wieprzowy sie trafi, nie powiem pani 100%,
ze w zaden dzieni i w ogéle tego migsa nie bedzie tak samo, jezeli chodzi o wedline
to ciezko powiedzie¢, czy onajest z kréwki czy ona jest ze $winki. No bo moéwi, ze tata
tego przestrzega, wiec zaproponowatam, ze na przyklad mozemy wzig¢ jaka$ diete
bezmiesng, a mama mowi, ze nie, bo jej to z kolei nie przeszkadza i jakby tata bedzie
musiatl sie z tym pogodzi¢, ze ona od czasu do czasu moze to mieso dostad, wiec tutaj
elastyczni rodzice byli wzgledem dzieci [W02].

Nastepna badana w tej kwestii miata zupetnie inne doswiadczenia: ,Jezeli maja
konkretng diete, to podczas leczenia w szpitalu nie jedzg wieprzowiny. Byly trudno-
$ci z tym, zeby ich karmié” [W24].

Innym zagadnieniem, na ktére zwracali rozmowcy, byly postawy muzutmanéw
wzgledem Polakdéw. Jedna z 0s6b uczestniczaca w badaniu podkreslata zachowania
mlodziezy muzulmarniskiej. Znamienna pod tym wzgledem jest wypowiedz: ,,[...]
bo oni potrafig podobacd sie, wiedza, jak sie zachowywa¢, zeby wzbudzaé sympatie”
[WO06]. Dzieki byciu nauczycielem, wielu z rozméwcéw moglo doktadnie przyjrzeé sie
funkcjonowaniu muzulmandw, ich zachowaniom i podejs$ciu do wielu kwestii zycia
codziennego. Swiadczy o tym wypowiedz jednej z badanych nauczycielek o mozli-
wosci poznawania kultury muzulmanoéw:

Whiesli to, ze mogtam ich obserwowaé, mogtam z nimi rozmawia¢, mogtam poznawa¢
ich, bo jestem ciekawa, jak oni zyjg, co oni myslg na rézne sprawy i to bylo takie dla
mnie bardzo ciekawe, bardzo wartosciowe, dzieki tym kontaktom osobistym napraw-
de zmienitam o muzulmanach zdanie, zwlaszcza o Afgariczykach, bo z nimi miatam
do czynienia i naprawde moge powiedzie(, ze lubie ten nardd i szanuje ich [W00].

Kwestie zdobywania wiedzy na temat muzulmanéw znakomicie przedstawia
nastepna wypowiedz: ,[...] dwie takie zalety o nich: ten przekaz jest taki bardzo prosty,
ze moze zawierac tylko krytyke, ale tak jak pamietam zmieniato sie moje myslenie”
[WO07]. Po chwili rozméwczyni dodaje: ,Jak zaczynatam ich poznawad, ich kulture
i zaczelam rozumie¢, ze on czy ona w danej chwili po prostu méwig to, co mys$la,
to raczej bylo takie docenienie tego, ze spotykam sie z taka bezposrednioscig, ktorej
na co dzien nie mam” [WO07].
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Zupelnie odmienne zdanie na temat uczniéw muzulmanéw ma kolejna nauczy-
cielka: ,Oni sg tacy wycofani, w sensie takim, ze nie sg tak otwarci jak nasza mto-
dziez, no na pewno kultura tutaj tez ubioru, nic nie moze by¢ na wierzchu. Wszystko
musi by¢ zakryte” [W21]. Pozostali nauczyciele mieli dobre zdanie na temat zacho-
wan i postaw uczniéw odmiennych kulturowo. Ponizej prezentuje przyktady takich

wypowiedzi:

I naprawde, tadnie sg ubrani, majg tadne zeszyty i tak dalej, akurat tam dzieci ladnie
wygladaly, mialy szacunek do nauki [W10].

Miatam jeszcze chlopca. Chlopiec byt maly, miat 7 lat i byt tak radosny czlowiekiem,
ze tez nie bylo zadnego problemu. One byly ubrane absolutnie po europejsku, ale tez
nie byto zadnego problemu z ubiorem. Na WF tez nie byto problemu - jak sie dziew-
czyny przebieraly, to i one sie przebieraly. Wrecz byly chwalone za zachowanie. To
byli tak sympatyczni ludzie, Ze po prostu nie bylo problemdéw zadnych. Wrecz tak
pozytywnie [W18].

W prowadzonych badaniach ujawnila sie grupa nauczycieli, ktéra posiadala
doswiadczenia z muzutmanami w zyciu prywatnym. Dzieki temu wspdtzycie pedagoga
ijego ucznidw nie ograniczalo sie tylko do przekazywania wiedzy zgodnej z podstawg
programowg. Te do$wiadczenia daly im okazje poznaé normy postepowania i specy-
ficzne dla ich kultury zachowania. O nietypowych zachowaniach muzulmanéw jedna
z rozmowczyh méwilta w nastepujacy sposob: ,U nas tak nie ma. Wiem na przyktad
rozmawianie z kims$ przez glo§nomowigcy glo$nik w autobusie jest postrzegane jako
niegrzeczne niestosowne, to u nich jest to co$ zupelnie normalnego. W drugg stro-
ne byloby wrecz niegrzeczne, gdyby nie wiem, szeptala co$ taka osoba przez telefon
albo zakoriczyla rozmowe, cokolwiek” [W07]. Inna badana o swoich doswiadczeniach
powiedziata krotko: ,,Miatam takie doswiadczenie, stajg na moje odczucie zbyt blisko
mnie. No i to jest dla mnie takie klopotliwe w relacjach” [W16].

W wyniku obserwacji ludnosci muzulmarnskiej w Polsce w codziennym zyciu
(w szkole i poza nig) badani nauczyciele posiadali zardwno negatywne, jak i pozy-
tywne przekonania na ich temat. Cz¢s$¢ z nich dotyczyla takiego postgpowania, ktére
mogloby by¢ wzorem do nasladowania dla polskiej mlodziezy. W wypowiedziach
badanych dominowalo przestanie, ze ich zadaniem jest wprowadzanie w zycie kul-
turalne i spoleczne oraz wspieranie edukacji swoich uczniéw, zaréwno Polakéw, jak
i muzutmanéw. Swojg wypowiedz dotyczacg tej kwestii przedstawia jedna z nauczy-
cielek: ,Uwazam, ze ich obecno$¢ poszerza moje horyzonty. Bardzo chetnie sie spoty-
katam z tymi osobami, duzo rozmawiali$my ze sobg. Pdzniej przekazywatam dzieciom,
opowiadajgc o religiach. One sie tym czesto interesujg i wydaje mi sie, Ze to otwiera
moj $wiat, poszerza horyzonty” [W17]. Z wypowiedzi tej wybrzmiewa przekonanie
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o troske o swoich ucznidw, dazenie do zaspokojenia ich ciekawosci, a takze uczenia
ich zasad wspétzycia spotecznego. Podobnie brzmi wypowiedz innego nauczyciela:

Dla mnie ta r6znorodnos¢ jest cenna. Czy spojrze na swoje zycie zawodowe czy rodzin-
ne, czy jakiekolwiek to jest to poszerzenie horyzontéw, poznawanie nowej kultury,
dowiadywanie sie¢ nowych rzeczy o §wiecie, o réznych opcjach, bo tak jak méwilem,
dzieki tej dziewczynce wiem, ze bardzo réznie moze to wyglada¢ w kazdej rodzinie.
W tym bym upatrywat takiego ubogacenia swojej wiedzy o swiecie, wiedzy o kultu-
rze. Ja lubi¢ wszelkg réznorodnos¢ [W23].

Kolejna badana w sposdb refleksyjny i rozwazny podchodzi do swoich doswiad-
czen. WypowiedZ rozméwcezyni dowodzi, ze nie chce ocenia¢ muzulmanéw zbyt
pochopnie: ,Islam jest dla mnie specyficzny. Tylko tez to juz tak bazujgc na prywat-
nych doswiadczeniach, sie zastanawiam, na ile to wynika z religii, a na ile to wynika
z kultury? Bo to sg naprawde dwie rézne rzeczy” [WO7].

Dos$wiadczenia pedagogdw, z ktérymi byly prowadzone badania, byly zaréwno
pozytywne, jak i negatywne, gdyz ich obserwacje dotyczyly codziennego zycia tej grupy
spotecznej. Wér6d nieprzychylnych opinii dominowaly te, ktére dotyczyly: wykorzy-
stywania panstwa polskiego z powodu niepodejmowania pracy zarobkowej, a takze
zlego traktowania kobiet przez mezczyzn, co objawialo sie w ich zachowaniach oraz
w sposobie wychowywania dziewczat i chtopcow:

Mezczyzni [muzulmanie - przyp. K.S.] Zle traktuja kobiety. Bardzo mnie porusza, ze
kobiety préby uzyskania mozliwo$ci stanowienia o sobie okupujg nieraz cierpieniem,
wiezieniem i $miercig [W24].

Moze to jest nieladnie powiedziane - o muzutmanach, to jednak straszna dyspropor-
cja pomiedzy wychowaniem chlopca i dziewczynki. No i z tych moich podroézy to, ze
mezczyzna jest jednak stworzony, zeby koto niego chodzi¢, a nie zeby pracowat. 1 dla
mnie to jest trudne do przyjecia. Tak, to takie dwie sprawy [W18].

Sa to osoby czesto w wiekszo$ci niepracujgce, bezrobotne i tu jest taki minus, jakby
i oni czerpig z naszej opieki socjalnej, wiec w jaki$ sposdb ta nasza opieka socjalna
nie jest w stanie zapewni¢ funduszy i pomocy by¢ moze, bo ja sie w to nie zaglebia-
tam szczegdtowo, obywatelom mieszkajgcym w Polsce [W09].

Badani nauczyciele posiadali réwniez dobre zdanie na temat muzutmanéw. Ich
spostrzezenia dotyczyly m.in.: zgodnego wspotzycia muzutmanoéw z lokalng spotecz-
noscig, aktywnosci zawodowej, checi ksztalcenia sie, atmosfery rodzinnej, otwarto-
$ci i kultury osobistej. Oto przyklady wypowiedzi ilustrujacych pozytywne zdanie
na temat muzulmanéw:
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W Kleszczelach - miasteczku, z ktérego pochodze - od lat mieszka dentysta z Syrii.
Zone przywi6zt z Syrii, maja dwdjke dzieci i zyja bardzo fajnie. To bardzo pozytywny
przyklad. Zyje sobie bardzo dobrze i wcale nie jest przez nikogo szykanowany i nigdy
nie byl. Ale on to jeszcze dawno temus sie tutaj wprowadzil - po studiach i tutaj zostat.
To taka moja bezposrednia znajomos¢ [W24].

[...] widze tez ludzi, ktérzy pracuja, ktérym zalezy na tym, aby ich dzieci skoniczyly
szkoly, skoriczyly studia, Zeby wzbogacily nasz rynek pracy [W09].

Ja do tej pory miatam do czynienia z takimi uchodzZcami, ktdrzy starali sie taczy¢ ten
koniec z koricem od pierwszego do pierwszego, nie sgdzac, ze co$§ gmina, paistwo
moze im zaoferowac tutaj [WO01].

[...] przesympatyczni ludzie, w ogole cudowne rodziny [W10].
No wlasnie taka mito$¢ w tej rodzinie panuje i taka pelna akceptacja [W12].

W przypadku muzulmandw, przynajmniej z moich doswiadczen wynika, ze jako$
otwarcie méwig i bardzo szybko wynikajg takie sytuacje, w ktérych méwig o swoich
korzeniach [W18].

Jesli chodzi o kulture osobistg, to nie spotkatam niekulturalnego muzulmanina [W23].

Ostatnig grupe stanowili nauczyciele, ktérzy posiadali wlasne doswiadczenia
z muzulmanami, lecz ich wydzwiek byt neutralny, nienacechowany ani pozytywny-
mi, ani negatywnymi emocjami. Przykladem dobrze obrazujagcym brak uprzedzenia
w stosunku do muzutmandw sg nastepujgce wypowiedzi:

Jesli chodzi o moje osobiste kontakty, to kiedy$ spotykalam kobiety muzulmanskie
w poczekalni u lekarza w Bialymstoku. Zawoalowane, ale nie tam w hidzabie. Tro-

che tam byly zastoniete. Raczej sie wtapialy, nie wyrdznialy sie tak strasznie [W24].

Tez moje dzieci prywatnie uczg sie wlasnie w szkole, gdzie sg dzieci muzulmanskie,
majg w klasie dzieci muzulmanskie [W09].

Muzulmanie nie sg jedynie uchodzcami. Niektdrzy przyjechali jako migranci [W15].

Moim pierwszym uczniem muzutmanskim byl chlopiec, ktéry mial mame lekarke.
Mama nie pracowala w Polsce, ale przyjechala tu z nim do cérki, ktéra studiowata
w Polsce [W18].

Na samym konicu wyloniono podczas analizy materiatu badawczego z wykorzy-
staniem programu MAXQDA 2022 w ramach kodu wlasne doswiadczenia kwestie
doswiadczen religijnych na skutek przebywania w krajach islamskich, znajomosci
muzulmanoéw badz tez przypadkowych spotkan z muzulmanami, np. w taksowce.
Jeden z rozmdéwcow tak opisuje swoje doswiadczenia religijne:
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Kultura Sikhow to bylo bardzo widoczne. To tez moze by¢ taka alegoria do kultury
islamu na przyktad. W momencie, kiedy idziesz do $wigtyni, kiedy jeste$ tam z nimi,
tam dla kazdego jest tak jakby po tym obrzedzie, jest positek i tam absolutnie nie ma,
nie przedstawiasz sie, nie méwisz kim jeste$, nikt sie Ciebie nie pyta, jakiego jeste$
wyznania, jakiej narodowosci. Po prostu jest pomieszczenie, do ktorego sie wchodzi,
jest pan, ktory podaje ci tace i zaprasza, tak po prostu, zeby$ usiadla i to jest bardzo
magiczne, ze ja bedgc tam, niejednokrotnie widziatam ludzi z r6znych kultur, z r6z-
nych narodowosci i po prostu siedzieliSmy sobie w jednym pomieszczeniu i razem
jedlismy. To jest co$ takiego, czego mi na przyklad w naszym kosciele brakuje, bo
jestem osobg wierzacg i praktykujacg [WO07].

Inny badany o swoich do$wiadczeniach religijnych opowiada przez pryzmat waka-
cyjnego pobytu w Tunezji: ,Jak bylam 25 lat temu w Tunezji pierwszy raz za grani-
cg, takg granica w sensie takiego kraju. Jak sie odezwaly te szczekaczki w tych ich
$wigtyniach, to ja bylam wrecz zalekniona, nie wiedzialam, nie umiatam tego jakos
przyswoié, tak teraz w ogéle na to nie zwracam uwagi” [W10]. W innym miejscu ten
sam nauczyciel opowiada o przypadkowych doswiadczeniach zwigzanych z religia
islamu: ,Jechali$émy taksowka, facet przeprosit, ze zglasnia, ale jest godzina zacho-
du stonica i teraz idg modlitwy w radiu i teraz chciatby tego postucha¢, nie zatrzyma
sie, bo szanuje nas, nasz czas” [W10]. Z kolei jedna z rozméwczyn swoje pierwsze
doswiadczenia z kulturg muzulmanska miata podczas podrézy poslubnej do Turcji.
Tak o tym opowiada:

Kiedy$ bytam w Turcji z mezem w podrdzy poslubnej. Z islamem najbardziej mi to sie
kojarza $piewy. Wydaje mi sie, ze oni majg szacunek: zdejmowanie butéw, nakrywa-
nie glowy przez kobiety. Osoba, ktéra obwozila nas po Turcji powiedziala, ze oni tez
nie sg tacy, jak to sie mowi, ze si¢ pare razy dziennie modla, kazdy chce pracowad, by
mieé na czynsz - powiedzial, ze tak juz nie jest. Spiewy, o ktérych méwitam, odbywaja
sie przez magnetofon, a sam imam nie $piewa. Wszystko sie ustabilizowato, znorma-
lizowato - tak powiedzial do nas. To tez jest efekt globalizacji [W25].
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Warsztat i doswiadczenia pedagogiczne nauczycieli
pracujacych z uczniami wyznania muzutmanskiego
(Magdalena Roszak)

»Szkoly generalnie no nie sg przygotowane nalezycie.
[...] Kazdy we wlasnym zakresie musiat sie dowiadywa,
jak z takimi dzie¢mi postepowac.

[...] my nie jeste§my po prostu przygotowani do tego,
zeby takie dzieci uczy¢” [W03].

Analiza wywiadéw przeprowadzonych z nauczycielami wykonana za pomocg pro-
gramu MAXQDA 2022 pozwolila na wyodrebnienie kodéw warsztat (przygotowanie)
oraz doswiadczenia pedagogiczne. W 283 fragmentach pojawit sie kod doswiadczenia
pedagogiczne, natomiast kod warsztat (przygotowanie) zostat zarejestrowany w 70.
Z racji tego, ze posiadany przez nauczycieli warsztat miat zwigzek i wptyw na doswiad-
czenie pedagogiczne, oba kody zostaly przeanalizowane w artykule tgcznie.

Zgodnie z zapisem zawartym w podstawie programowej, ksztalcenie ogélne
w szkole podstawowej ma na celu m.in.: wzmacnianie poczucia tozsamosci indy-
widualnej, kulturowej, narodowej; formowanie u uczniéw szacunku dla godnosci
innych oséb; ksztattowanie postawy otwartej wobec $wiata i innych ludzi®. Zada-
nia te nabierajg szczeg6lnego znaczenia w momencie, kiedy w klasie obok uczniéw
pochodzenia polskiego pojawiajg sie osoby z odmiennych kregéw kulturowych,
na przykltad muzulmanie. Praca nauczyciela w sytuacji wielokulturowosci wyma-
ga od niego wypracowania odpowiedniego warsztatu, zastosowania narzedzi, dzie-
ki ktérym szacunek, tolerancja oraz tozsamo$¢ narodowa stang u podstaw relacji
w klasie. Warsztat nauczyciela tworzg ,wszystkie informacje, symbole, idee, syste-
my pojeciowe, systemy umiejetnos$ci i systemy wartosci lub tez ogélniej struktury
poznawcze, czynnosciowe, motywacyjne i obejmujace ogélny poziom §wiadomosci™.
Jego podstawe powinny stanowi¢ aktualne zatozenia teorii i praktyki pedagogiczne;®.
Przygladajac sie wspolczesnej szkole, szczegdlnie w kontekscie wydarzen ostatnich
miesiecy’, mozemy zaobserwowa, jak narasta w niej zjawisko wielokulturowosci.
Obok uczniéw pochodzenia polskiego pojawiajg sie dzieci pochodzenia ukrainiskie-

6 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie podstawy programowe;j

wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogdlnego dla szkoly podstawowej,
w tym dla uczniéw z niepetnosprawnoscig intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztal-
cenia ogdlnego dla branzowej szkoly I stopnia, ksztalcenia ogdlnego dla szkoly specjalnej przysposabiajg-
cej do pracy oraz ksztalcenia ogélnego dla szkoty policealnej (Dz. U. poz. 356).

P. Kowolik, Warsztat pracy nauczyciela poczqtki XXI stulecia, ,Nauczyciel i Szkota” 2006, t. 1-2, nr 30-31,
s. 216-228.

8 Ibidem.

Wojna w Ukrainie, naptyw uczniéw pochodzenia ukrairiskiego i biatoruskiego do polskich szkét.
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go, bialoruskiego czy tez uczniowie wyznania muzulmanskiego, bedgce podmiotem
rozwazan niniejszej publikacji. ,Instytucjom edukacyjnym przypada wiec do spet-
nienia, i to w coraz wiekszej skali, zadanie ksztaltowania wspdlzaleznej egzystencji
spotecznej - odczuwania, myslenia i zachowania «innych» wérdd nas i nas wobec

«innych»”"

. Czy polscy pedagodzy sa do tego przygotowani?

Analiza wywiadéw przeprowadzonych wsréd nauczycieli, ktorzy w swojej pracy
mieli mozliwo$¢ kontaktu z uczniem lub uczniami wyznania muzulmarskiego, poka-
zuje, ze wiekszo$¢ badanych nie byla przygotowana do urzeczywistniania edukacji
wielokulturowej w klasie. Wiedza cze$ci badanych ograniczala si¢ przede wszystkim do
tre$ci poznanych w czasie studiéw oraz pochodzita z samoksztalcenia. W narracjach
nauczyciele podkreélali, ze brakuje szkolen, warsztatéw czy kurséw przygotowuja-
cych do pracy z uczniem z innego kregu kulturowego czy wyznaniowego, organizo-

wanych przez wladze placéwek, w ktérych pracujg. llustrujg to ponizsze wypowiedzi:

Nasza szkola nie zorganizowala tego typu szkolen ani zaje¢ [...]. Szkoly generalnie
no nie sg przygotowane nalezycie, ja tak uwazam, chociazby to, zZe nie ma takich
szkolert organizowanych, no przynajmniej w mojej szkole nie byly mozliwe. Moze
w innych szkotach dyrektorzy zadbali o to, u mnie niestety nie. Kazdy we wlasnym
zakresie musial sie dowiadywad, jak z takimi dzie¢mi postepowad. [...] my nie jeste-
$my po prostu przygotowani do tego, zeby takie dzieci uczy¢ [WO03].

Nie, nie bylo takich szkolert [WO1].
[...] w szkoleniu jako tako nigdy nie uczestniczytam [W07].

Jak do tej pory nie i powiem wlasciwie, ze nie styszalam o takich szkoleniach za wiele
[W11].

Przytoczone narracje pokazujg, ze badani nauczyciele deklarowali brak przygo-
towania w zakresie edukacji miedzykulturowej. W przypadku gdy do klasy dotgczata
tylko jedna osoba wyznania muzulmanskiego (wiekszo$¢ sytuacji wérdéd badanych
pedagogéw), nauczyciel, chcac poszerzy¢ swojg wiedze i znalez¢ wskazowki, jak pra-
cowac z uczniem z odmiennego kregu kulturowego, ksztalcit sie samodzielnie, o czym
$wiadczg nastepujgce wypowiedzi:

Nasza szkola nie zorganizowala tego typu szkoleni ani zajeé, takze jedynie samoksztal-
cenie, tak sama moglam sie czego$ dowiedzie¢, tak chociazby z Internetu [WO03].

10 K. Biatek (red.), Miedzykulturowos¢ w szkole. Poradnik dla nauczycieli i specjalistéw, O$rodek Rozwoju Edu-

kacji, Warszawa 2015, s. 56.
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Gléwnie ja musialam sama zdobywa¢ informacje i bardzo duzo musialam kierowac
sie swojg intuicjg, obserwacjg, spostrzezeniami [WO06].

[...] stosuje samoksztalcenie, poszukuje informacji w Internecie i w poradnikach. Jak-
bym miala wiecej czasu, chetnie posztabym na szkolenie lub kurs [W08].

[...] poszukiwalam informacji samodzielnie, czytajac artykuly na ten temat w Inter-
necie [W13].

Bylam jeszcze przed pandemig uczestnikiem forum czy kotla, ktére utworzylo sie
we WCIES. Oprocz tego robilam rézne kursy - co najmniej trzy. O wielokulturowej
szkole - jedno si¢ nazywalo. Wszystkie mialy po kilkadziesiat godzin, to znaczy byly
co najmniej 3-4 dni spotkan [W18].

[...] nie uczestniczytam w szkoleniu, ale edukuje sie z materialow, ktore sg dostepne
w Internecie [W22].

Interesujacy watek pojawit si¢ w wypowiedzi jednej z nauczycielek, ktéra zwrd-
cita uwage na warto$¢ wymiany informacji pomiedzy nauczycielami w przestrzeni
social mediow:

Korzystalam ze wsparcia grup nauczycielskich, no bo to szkolenie bylo krétkie, takie
jednorazowe, wiec wsparcie byto niewielkie ze strony r6znych organizacji, to raczej
trzeba bylo dziata¢ samemu, wymienia¢ informacje miedzy kolezankami, no i wlasnie
najbardziej mi pomogly grupy nauczycielskie na Facebooku [W00].

Badani poszukiwali wiedzy w Internecie, uczestniczyli z wlasnej inicjatywy
i potrzeby w réznych szkoleniach, kursach, zglebiali literature itp. Dopiero poja-
wienie sie wiekszej grupy uczniéw wyznania muzutmanskiego w szkole przyczynito
sie do tego, ze w placowce zostalo zorganizowane szkolenie. Sytuacje te przyblizaja
ponizsze wypowiedzi:

Przypominam sobie takie jedno wigksze szkolenie zorganizowane i dla nas, i dla szko-
ty budowlanki, tez szkoty z Gory Kalwarii. Tutaj no bylo takie mysle, ze dos¢ szeroko
zakrojone, troszeczke o ich kulturze, o zwyczajach, czego mozna sie bylo spodziewac,
na co moze troszke delikatnie uwaza¢, bo jest taka odmiennos$¢ jakas kulturowa [WO5].

Tak mieli$my takie szkolenie weekendowe, ono chyba miato 8 godzin, gdzie jakby nas,
mozna powiedzie¢, wprowadzono, jak pracowacé z takimi uczniami, jak odczytywac ich
gesty, co nam wolno, a czego nie wzgledem ich wyznania na przyklad czy kultury [W21].

Woezesniej nie, tylko juz pdzniej po jakich§ dwdch miesigcach, kiedy oni u nas byli,
mieli$my takie jednodniowe szkolenie, rada pedagogiczna. [...] To byto pomocne. Byly
to specjalistki specjalizujgce sie w tej dziedzinie wielokulturowosci, no i méwily nam
o specyfice kultury Afganiczykéw, o pewnych réznicach kulturowych, méwity o tym
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ogdlnie, jak trudno jest emigrantowi w nowym $rodowisku i udzielaly jakichs rad, jak
i czego nalezy od nich wymagac, jakie warunki szkota powinna im zorganizowaé [WO06].

Byli$my na takim szkoleniu organizowanym przez Warszawskie Centrum Innowa-
¢ji Edukacyjno-Spotecznych i Szkolen i przez Mazowieckie Samorzgdowe Centrum
Doskonalenia Nauczycieli dotyczgce wlasnie pracy z uczniem wielokulturowym [W20].

Tresci merytorycznego przygotowania nauczycieli, czy to w przypadku zorganizo-
wanego szkolenia czy tez samoksztalcenia, obejmowaly wiedze z zakresu: wielokultu-
rowosci, specyfiki kultury muzulmarskiej, obowiazujacych w niej norm i zwyczajow,
wynikajacych z nich réznic kulturowych. Zwracaly uwage na kwestie, ktére mogly
stanowi¢ ,wrazliwe” obszary: wyglad, dieta, uwarunkowania zwigzane z plcig, religia.

W narracjach badanych nauczycieli pojawit sie watek dotyczgcy edukacji miedzy-
kulturowej, w kontekscie pracy z uczniem pochodzenia ukraifiskiego. Warto przy-
toczy¢ ponizsze narracje:

Od kilku lat realizuje w ramach zaje¢ z wychowawcg program PAH Godziny wycho-
wawcze ze $wiatem, gdzie jednym z filaréw jest zwrdcenie uwagi na rozne aspekty
edukacji miedzykulturowej [W14].

[...] uczestniczylam ostatnio w szkole edukacji miedzykulturowej i to bylo szkolenie
40-godzinne, na ktérym w ramach jakichs warsztatow i wykladéw mielismy przybli-
zang problematyke funkcjonowania dzieci, ktore teraz w ostatnim czasie przybyly do
Polski, oraz ich zycia w kraju pochodzenia, tego jak pracowacé z takimi dzie¢mi [W09].

Najcze$ciej uczestniczylam w szkoleniach o tolerancji. Elementem szkolenia byla
wielokulturowos¢. Robit to UNHCR wraz z materialami do pracy z uczniami ukie-
runkowanymi na uchodzcéw. Dawno temu byto takie kilkudniowe szkolenie. Ponad-
to byly szkolenia zwigzane z judaizmem w zwigzku z projektem Sprawiedliwi wsréd
Narodéw Swiata (CEO) - Holokaust, judaizm [W17].

Przeprowadzone wéréd nauczycieli badania pokazujg, ze obszar edukacji mie-
dzykulturowej w polskich szkotach wymaga wiekszej uwagi. Wszyscy pedagodzy
deklarowali do$wiadczenie w pracy z dzie¢mi z odmiennego kregu kulturowego,
ale nieliczni z nich czuli sie do tego przygotowani. Cze$¢ badanych nie uczestni-
czyla wcale w doskonaleniu zawodowym w zakresie wielo- i miedzykulturowosci,
inna grupa pedagogoéw tresci tego rodzaju poznawata jedynie na studiach, nieliczni
deklarowali uczestnictwo w ramach szkolen organizowanych przez wtadze placéwki,
w ktorych pracowali. W wiekszo$ci sytuacji pedagogom pozostawalo ksztalcenie sie
z wlasnej inicjatywy, co odbywato sie w postaci szkolen, zapoznawania sie z facho-
wa literatura, poszukiwania wiedzy w Internecie czy tez dzielenia si¢ informacjami
z innymi nauczycielami, réwniez za posrednictwem social mediow.
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Na opisany warsztat badanych pedagogéw skladaly sie, zgodnie z przytoczong
na poczatku rozdzialu definicjg: informacje pozyskiwane z réznych, wymienionych
powyzej zrodel; symbole i idee majace zwigzek z islamem; systemy pojeciowe zwig-
zane z kulturg muzulmansky. Pozyskana wiedza stata sie podstawg do poznania
odmiennych kulturowo systemoéw wartosci i poszerzenia §wiadomosci, wplynetla tez
na praktyczny aspekt, czyli relacje pomiedzy nauczycielami a uczniami muzutman-
skimi, a takze budowanie wspétpracy w grupie odmiennych kulturowo réwieéni-
kow. Warsztat stat sie fundamentem, na ktérym badani nauczyciele budowali swoje
pedagogiczne doswiadczenia.

M. Dembiniski doswiadczenie pedagogiczne opisuje jako miejsce integracji teorii
z praktyka''. To, co nauczyciele przyswoili podczas studidw, szkolen czy kurséw, zgte-
biania literatury, poszukiwania informacji w Internecie, mieli mozliwo$¢ wykorzysta¢
w praktyce, w czasie spotkania ,podmiotéw pedagogicznych, z ktérych jeden w sen-
sie dydaktycznym wzywa drugiego do aktywno$ci wlasnej, aby dokonato si¢ w nim

"2 M. Dembinski powolujac sie na D. Bennera, wyrdznia pewne kom-

uksztalcanie
ponenty, ktére budujg doswiadczenie pedagogiczne, nalezg do nich zasady myslenia
i dzialania pedagogicznego: uksztalcalnos¢, wezwanie do aktywno$ci wlasnej, trans-
formacja oddzialywan spotecznych na pedagogiczne, niehierarchiczny uktad rézno-
rodnych form wspétdziatania spotecznego tworzacego praxis”. Analizujgc narracje
badanych nauczycieli przez pryzmat przytoczonej definicji, mozna wyciagna¢ wnio-
sek o réznorodnosci doswiadczenri pedagogdw w pracy z uczniami muzulmariskimi.

Uksztatcalnos$¢, czyli zdolno$¢ do rozwoju tkwiaca w kazdym, poszczegdlnym
cztowieku, umiejetno$¢ doskonalenia sie i uczenia', byta obserwowalna u badanych
nauczycieli. Przejawiala sie nie tylko w checi zdobywania wiedzy na temat islamu, kul-
tury muzutmanskiej, metod pracy z uczniami muzulmanami, uczestnictwie w réznych
formach szkolen, ale przede wszystkim polegata na wycigganiu wnioskdw z obserwa-
gji, spotkania, kontaktu z podopiecznymi z odmiennych kregéw kulturowych. Byta
uruchamiana przy tym aktywno$¢ wlasna, czyli kolejny komponent doswiadczenia
pedagogicznego. Dzialanie pedagogiczne i wycigganie wnioskéw z praktyki byto
widoczne w kazdym wywiadzie.

Doswiadczenia badanych nauczycieli byly zdeterminowane liczbg uczniéw muzut-
marnskich, z ktérymi wspétpracowali. Z wypowiedzi badanych pedagogéw wynika, ze
wiekszo$¢ z nich pracowala z jednym uczniem wyznania muzulmarnskiego:

I M. Dembinski, Edukacja jako nosnik doswiadczenia pedagogicznego w kontekscie kreacji podmiotu pedago-

gicznego. Préba ustanowienia postpedagogiki, ,Studia Edukacyjne” 2017, nr 45, s. 77-93.

2 Ibidem,s. 87.

3 Ibidem, s. 77-93.

14 D, Benner, D. Stepkowski, Pojecie uksztatcalnosci i jego miejsce w teorii wychowania Jeana Jacquesa Rousseau,
,Problemy Wczesnej Edukacji” 2015, t. 11, nr 3(30), s. 39-51.
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[...] mieli$my dziewczynke do korica sierpnia [WO02].

[...] w technikum miatam dziewczynke wlasénie z Czeczenii, byla to pierwsza klasa
technikum, jedng osobe [WO03].

Tak mam takiego ucznia - Abdula, on chodzi do szkoly branzowej, ucze go [WO04].
[...] byla tez uczennica, ktdéra byta muzulmankg [W11].

Tak, wspolpracuje z dzie¢mi z innych kultur i wyznan, nalezg do nich dzieci narodo-
wodci ukrairiskiej, a takze dziewczynka o wyznaniu muzutmanskim [W12].

W chwili obecnej w mojej klasie sg dzieci pochodzace z Ukrainy oraz Bialorusiijedna
dziewczynka wyznania muzulmanskiego [W13].

Mialam taka uczennice, ktéra przychodzita do mnie na religie, zeby mie¢ oceny
z religii [W15].

[...] dziewczynka wyznania muzulmanskiego [W23].

Natomiast w do$wiadczeniu kilku nauczycieli pojawit sie kontakt z wieksza grupa
uczniéw wyznania muzutmarskiego, na co wskazujg ponizsze wypowiedzi:

Teraz obecnie, wlasciwie jest jeden uczen, ktdry jest takiego wyznania. Natomiast
w zesztym roku byla to taka grupa pod wezwaniem mysle, ze nawet po 10 oséb, bo
to sie zmieniato [WO5].

W ubieglym roku miatam 9 oséb, a teraz jeszcze jednego Afgariczyka [W06].

Obecnie mam kilku uczniéw z Ukrainy, mam tam chyba jednego ucznia z Afganista-
nu czy dwdch. Natomiast w zeszlym roku pracowalam z oddzialem przygotowaw-
czym, w ktérym byto kilkanascioro dzieci z Afganistanu, p6zniej byl to oddziat taki
taczony z dzie¢mi z Ukrainy [W21].

Cze$¢ z badanych pedagogéw nie miata kontaktu z uczniami wyznania muzut-
marniskiego, o czym méwili nastepujaco:

Obecnie nie mam w swojej klasie uczniéw z innych kultur/wyznan, muzutmandw.
W przesztosci miatam w swojej klasie uczniéw z innych kultur/wyznan, ale nie byli
to muzulmanie [W14].

Nie, nie mialam i nie mam. Natomiast spodziewam sie, ze mogg sie pojawi¢ [W16].
Do tej pory nie [WO01].

U mnie w klasie aktualnie nie [W24].

75



Katarzyna Szostakowska, Marta Kulesza, Magdalena Roszak

Kontakt z uczniem muzulmanskim poprzedzaly, u niektérych badanych, pewne
obawy dotyczace tego, jak bedzie wyglgdacd przyszta wspolpraca. W wywiadach poja-
wily sie na ten temat nastepujace narracje:

[...] my na poczatku jak wiedzieli$my, ze ta mlodziez do nas przyjdzie, bardzo si¢ tego
obawialismy [W21].

[...] ja sie obawiatam, jak przyszli Afgariczycy, bo to byto zupelnie nowe [WO06].

[...] jak byt moment przyjmowania uchodzcédw, pojawit sie program przyjmowania
muzulmanéw, to tak troche wtedy w pokoju nauczycielskim byto sporo dyskusji, tro-
che obaw jak to sie skoriczy, o co w tym wszystkim chodzi. [...] Obawy sg zawsze, jak
jest cos$ nowego, czego si¢ nie spodziewamy i nie wiemy, czego mozemy oczekiwac,
czego mozna sie spodziewac. Zawsze jaka$ obawa bedzie... [W11].

Dla mnie osobiscie, ale tez dla moich kolegdw i kolezanek, jest to pierwsza taka sytu-
acja, ze w klasie pojawia sie dziecko wyznania muzulmanskiego. Pamietam chwi-
le, kiedy dowiedzialam sie, ze Jasmina do nas dolgczy. | pojawito sie we mnie takie
uczucie niepewno$ci, moze troche strach. [...] Nieznanego... czy sobie poradze... czy
bede w stanie zaopiekowac sie dzieckiem, ktore jako jedyne bedzie wyznania muzul-
marnskiego w klasie pelnej dzieci o odmiennym, zmonopolizowanym wyznaniu. Jak
z realizacjg materiatu dydaktycznego w czasie $wigt Bozego Narodzenia czy Wielka-
nocy, ktére przeciez sg integralng czescia. Czy realizacja tych tresci bedzie dla dziec-
ka obcigzajaca? [W13].

Obawy nauczycieli dotyczgce pracy z uczniami muzutmanami wynikaly z braku
wezeéniejszych doswiadczen. To, co nowe, nieznane wywoluje niepewno$¢, reflek-
sje na temat tego, co moze sie zdarzy¢, oczekiwania i przewidywania. W innej sytu-
acji byli pedagodzy, ktorzy mieli do§wiadczenia z wielokulturowoscia. Jak zauwazyt
jeden z badanych:

Moja szkola jest szkolg wielokulturowa, mamy oddzialy przygotowawcze dla cudzo-
ziemcdw, gdzie sg dzieci z calego $wiata, wiec bardziej jeste$my otwarci na ogélnie
rozumiang wielokulturowos$¢ ze wzgledu kazdego. Nie skupiamy sie jedynie na muzul-
manach, mimo ze muzulmanéw mamy wielu [W20].

Analiza wypowiedzi nauczycieli sktania do wyciggniecia wniosku, ze w sytuacji,
kiedy kontakt z dzieckiem wyznania muzulmariskiego jest czym$ nowym, wczeséniej
niedo$wiadczanym, wywotluje u pedagogéw obawy. Miedzykulturowos¢ w szkotach
jest zjawiskiem rozwijajacym sie na coraz wiekszg skale, jednak w wielu placéwkach
nadal do$¢ nieznanym. Wymaga od nauczyciela rozwijania kompetencji miedzykul-
turowych, odpowiedniego przygotowania sie, wykorzystania narzedzi wspierajacych
nauczanie i wychowanie w zmieniajgcych sie warunkach spoleczno-kulturowych,
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w wielokulturowej szkole. Badani nauczyciele, w wiekszosci niemajacy wczeséniej
kontaktu z dzie¢mi wyznania muzulmanskiego, obok obaw i niepewnosci mierzyli
sie ze zinternalizowanymi w ich myséleniu stereotypami. Kwestia ta zostala poruszo-
na przez jedng z badanych:

Troche tez obawiatam sie spotkania z rodzicami. Pamigtam, ze przy pierwszym spo-
tkaniu obudzily sie we mnie jakie§ uwewnetrznione przekonania, stereotypy: mama
z zakrytg glowa, tata wygladajacy troche strasznie [...] [stereotypy - dop. M.R.] doty-
czace powigzania muzulmanoéw z terroryzmem. Oczywiscie mam $wiadomosé, ze
to bardzo niesprawiedliwy stereotyp, funkcjonujgcy podobnie jak przekonanie za
granicg, ze Polacy to zlodzieje. Ale jednak podczas pierwszego spotkania z rodzicami
Jasminy, gdzie$ w tyle glowy mi sie pojawil. Tata dominujgcy, przejmujacy kontro-
le nad rozmowg, mama mocno wycofana, z zakrytg glows. Jak tak sobie teraz o tym
mysle, to chyba mocno to wszystko byto uwarunkowane plcig. Spotkanie z dziewczyn-
kg nie uwalnialo w mojej gtowie podobnych stereotypow, moze dlatego, ze jednak
byla ona dziewczynka, a nie chtopcem. Nie wiem, co zadzialoby sie we mnie, gdyby
do klasy dolgczyt chlopiec [W13].

W powyzszej narracji obok przekonania wigzacego wyznanie muzulmariskie
z terroryzmem, pojawil sie tez stereotyp zwigzany z plcig. Podobne wypowiedzi byly
przytaczane przez inng pedagozke:

[...] dziewczynka byta muzulmanka i odnositysmy takie wrazenie, Ze po osiggnieciu
okre$lonego wieku po prostu ta dziewczynka wyjdzie za mgz i na tym sie skoriczy jej
edukacja. [...] nie wiem czy w ogdle pani pedagog si¢ dowiedziala, czy te dziewczyn-
ke przeniesiono do innej placdwki, czy po prostu wyszta za maz. Tak bo, no bo prze-
ciez w Czeczenii dziewczynki to juz wlasciwie jak tylko moga, to wydaje si¢ je za maz
irodziny nie odczuwajg potrzeby, zeby ksztalci¢ kobiety, tylko mezczy7ni sie ksztalca,
a kobiety to nie. Nie jest wymagane wyksztalcenie [WO03].

Obawy odnosnie do kontaktu z uczniami muzutmanskimi badani obserwowa-
li nie tylko u siebie, ale réwniez wsrdd polskich uczniéw. Takie sytuacje prezentujg
ponizsze wypowiedzi pedagogdw:

Nasi uczniowie traktowali ich na pewno nie wrogo, ale z pewng rezerwa i bylo to dla

nich no jakie$ takie trudne [W06].

Ja zauwazam to wlasnie u moich uczniéw, ktdérzy na poczatku [...] byli - od totalnie
zamknietych - poprzez gdzie$ tam obawiajgcych sie réznych rzeczy. 1 to byly takie
rzeczy absurdalne - ojej jak to bedg terrorysci, padaly stowa bomba i tak dalej [WO05].
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Zaprezentowane powyzej wypowiedzi uczniow i nauczycieli ujawnity istnienie
stereotypow w ich mys$leniu. Dotyczyly one wigzania wyznania muzulmanskiego
z terroryzmem, bombami i strachem, a takze przekonania, ze przeznaczeniem muzul-
manskiej kobiety jest zamazpdjscie, przy ktérym ich wyksztalcenie nie ma znaczenia.

Badani nauczyciele wspominali, ze niepewno$¢ towarzyszyta rowniez uczniom
wyznania muzulmarniskiego. Jeden z pedagogéw wspomniat: , Ta grupa muzutmarska,
tak na poczatku mysle, ze nie bylta az tak otwarta, jesli chodzi o kontakty, byli tacy
bardziej nie$miali, dopiero jak zobaczyli takg serdeczno$¢, wrecz na nasze zajecia bylo
pytanie tak czy moze przyj$¢ grupa” [WO05]. Poznanie konkretnych, muzulmariskich
uczniéw przyczynito sie do konfrontacji z uwewnetrznionymi stereotypami, a takze
zmniejszenia obaw. W dalszej narracji jednego ze wspomnianych powyzej nauczycie-
li pojawily sie nastepujgce stowa: ,[...] takie poznawanie tych konkretnych uczniéw,
zrozumienie si¢ wzajemne, zobaczenie, Ze jesteSmy bardzo podobni, lubig podobng
muzyke, podobne firmy, fascynujg ich podobne sprawy, popelniajg podobne bledy,
bo sg gdzie$ tam nastolatkami” [WOS5].

Pierwszym kontaktom pomiedzy polskimi i muzulmanskimi uczniami towarzy-
szyly dystans, niepewnos$¢ i obserwacja siebie nawzajem. Stopniowe poznawanie sie,
proby zrozumienia drugiej kultury, u§wiadomienie wielu podobienistw spowodowaty
coraz wieksze wzajemne zainteresowanie i uruchomito ciekawo$¢:

Pojawiala sie raczej taka ciekawos¢ ze strony dzieci, ciekawos¢ innego $wiata [W11].

[...] zdarzalo nam sie wlasnie na zajeciach, ze [...] dzieciaki rozmawialy o tym, jak
wyglada ich alfabet, tak jak sie rézni z alfabetem, ktérego uczymy sie w szkole i ze
czytajg jakby z drugiej strony [W22].

Pokazujemy réznice, dzieci bardzo sg ciekawe, tak ze jak na przyklad sg $wieta czy
wigilia, to proponuje, zeby dziecko, jesli chce, to moze przynie$¢ swoje danie, ktdre
robig u siebie na $wieta, swoje $wigta, nie §wigta Bozego Narodzenia [W09].

[...] pamietam w zesztym roku, jak uczniowie przybyli do nas do szkoty, to bylo takie
ogromne zainteresowanie [WO0S5].

Ciekawo$¢ byla pobudzana przez badanych nauczycieli poprzez rozmowy z grupa,
klasa, podczas ktérych omawiano tematy: réznic pomiedzy ludzmi, réznorodnosci,
tolerangji i akceptacji odmiennosci. Watek ten pojawit sie w wypowiedzi jednego
z nauczycieli:

[...] mieli$my takie rozmowy;, [...] koncentrowali$my sie na wygladzie i na karnacji, bo
dzieci zadawaly pytania, poniewaz chlopiec mial ciemng karnacje i calg okolice oczu
oraz nie méwit prawidtowo, méwit w jezyku butgarskim, rosyjskim, ktéry byt z takim
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dialektem troszeczke i dzieci nie wszystko potrafily zrozumiec. To bylo omawiane oraz
kwestia jego zywienia, poniewaz w zwigzku z jego wyznaniem nie mogt spozywad wie-
przowiny, a wiadomo, ze dla dzieci innos$¢ positkow byla taka zaskakujaca, bo zazwy-
czaj dostawat co$ innego do jedzenia niz one. Wigc te tematy byly poruszane [W01].

Kolejnym komponentem stanowigcym fundament do§wiadczenia pedagogicz-
nego jest transformacja oddziatywan spotecznych na pedagogiczne, czyli w przypad-
ku omawianego zagadnienia sytuacja, kiedy relacja spoteczna pomiedzy uczniami
i nauczycielami oraz samymi uczniami stala sie przestrzenia nauki: akceptacji r6zno-
rodnosci, tolerancji i szacunku, a takze przetamywata stereotypy w mysleniu na temat
muzulmanoéw. Spotkanie dwdch kultur, dwéch wyznan w szkolnej przestrzeni stato
sie dla badanych doswiadczeniem rozwijajacym, uczacym nowych kompetencji spo-
tecznych. Prezentujg to ponizsze wypowiedzi:

Majac $wiadomos¢ istnienia barier kulturowych, wiedze na ten temat, staram sie by¢
uwazna. Obserwuje swoje zachowanie w stosunku do Jasminy, czy nie ma w nich jakichs$
niewla$ciwych elementow. Zwracam tez duzg uwage na zachowania dzieci w klasie.
Mocno akcentuje prawa dziecka do posiadania wlasnego wyznania oraz kwestie tole-
rancji. [...] Pokazuje w klasie, ze réznimy sie w wielu zakresach: wygladu, posiadanych
trudno$ci, no i oczywiscie pod wzgledem pochodzenia kulturowego i wyznania [W13].

[...] taki szerszy obraz mi dalo przebywanie z dzieciakami z innej kultury [W05].

Przy jakich$ kompetencjach wychowawczych tez na pewno. To poszerza moje kom-
petencje [W18].

Praca z dzie¢mi z odmiennych kregéw kulturowych data nauczycielom mozliwo$¢
poréwnania ze sobg funkcjonowania uczniow polskich i muzulmarnskich. Niekto-
rzy nauczyciele zwrdcili uwage na réznice w ich zachowaniu. Dotyczyly one kwestii
m.in. wygladu, diety, modlitwy, kultywowania $wiat, stosunku do religii. Obrazujg
to ponizsze wypowiedzi:

No to na pewno, ze oni s3 tacy wycofani, w sensie takim, ze nie sg tak otwarci jak
nasza mtodziez, no na pewno kultura tutaj tez ubioru, nic nie moze by¢ na wierzchu.
Wszystko musi by¢ zakryte [W21].

Oczywiscie nie jedza wszystkiego, jeden chtopiec je obiady w stoléwce, je tylko zupy,
ja mu podpowiadam, co jest, kiedy jest mieso wieprzowe, a kiedy moze zje$¢ drugie
danie [WO00].

[...] chlopiec mial ciemng karnacje i calg okolice oczu oraz nie méwil prawidto-
wo, méwit w jezyku bulgarskim, rosyjskim, ktéry byt z takim dialektem troszeczke
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i dzieci nie wszystko potrafily zrozumie¢, to byto omawiane oraz kwestia jego zywie-
nia, poniewaz w zwigzku z jego wyznaniem nie mdgt spozywac wieprzowiny [WO01].

Ten nasz Afganiczyk zostaje w klasie, zeby sie modlic, jezeli jest zapytanie, po co zosta-
je - to mowie: bo on chce sie pomodli¢ [W00].

Majg tez te swoje takie pory dnia, Ze na przyklad majg ten czas na modlitwe, to tez
jest co$ innego zupelnie, co jest dla nich po prostu i tez to trzeba uszanowac i trzeba
im to miejsce jakby zapewni¢ tez w ciggu dnia [W21].

[...] zwigzani bardziej z religia, nie w taki fanatyczny sposob, tylko taki piekny sposéb,
gdzie mozna bylo zobaczy¢ i takie powazne podejscie religii [WO05].

Pojawialy sie narracje, w ktorych uczniowie wyznania muzulmanskiego byli
dostrzegani jako lepsi od polskiej mtodziezy w takich obszarach, jak: okazywanie sza-
cunku nauczycielowi, zorganizowanie, podejscie do zycia, znajomo$¢ zasad i regul,
co pokazujg ponizsze stowa:

[...] to sg dzieci, ktdre okazujg duzo wiecej kultury i szacunku nauczycielowi. Na przy-
ktad byta taka $mieszna sytuacja tez niedawno. Mieli$my akcje sprzgtamy dla Polski,
czyli wychodzili$my z uczniami, sprzatali$émy, no i prosily$my, ja wysztam z kolezan-
ka, aby mlodziez z nami zbierala te §mieci. No to mlodziez sie zbuntowatla i oni tego
robi¢ nie beda, no bo to jest ujma na ich honorze. No i ten jeden uczeni z Afganista-
nu zapytal si¢ jezykiem tfamanym: dlaczego tak jest, ze jak nauczyciel méwi, to oni
nie stuchajg? Dla niego to bylo w ogdle, ze to jest abstrakcja. Jak to moze by¢, ze my
prosimy ich o co$, a oni w ogole nas sie nie stuchajg. Tak ze to jest taka na pewno
r6znica pomiedzy tg mlodziezg naszg a afgariskg [W21].

Dzisiaj mdj Afganczyk spytal swojg tamang polszczyzna, bo jest w polskiej klasie: Dla-
czego polscy uczniowie nie szanujg nauczyciela? W Afganistanie wszyscy nauczycie-

la stuchajg, wiec to jest takie warto$ciowe, [...] w wielu sprawach sg od nas lepsi, od
naszej mtodziezy na pewno. [WO06].

Tutaj taka gléwna wlasnie réznica, ze osoby, uczniowie z tamtych rejonéw, muzul-
manie byli jakby wedtug mnie byli bardziej pouktadani, powazniejsi, [...] takie powaz-
niejsze podejscie do zycia, znajomo$¢ roznych zasad, regut [WOS].

Wiekszo$¢ badanych nauczycieli podkreslato, ze zachowanie dzieci muzulman-
skich nie r6znito sie od zachowani pozostatych dzieci w klasie. W wywiadach poja-
wily sie ponizsze opinie pedagogdw:

[...] dziecko jak kazde inne. Tak samo bawila sie, jadla i spata. Usmiechnieta byla,
radosna [WO02].
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Dla mnie to one zachowujg sie tak samo [...] nie byto zadnej inno$ci, takiej odmien-
nos$ci pod wzgledem ubioru, zachowania. Ja przynajmniej o tym nie styszalem i tego
tez nie do$wiadczylem [WO04].

[...] zachowujg si¢ tak jak nasi uczniowie, nie widze zadnych réznic [WO06].

Jasmina nie zachowuje sie w nietypowy sposdb. Jest typowym dzieckiem zachowu-
jacym sie adekwatnie do swojego wieku, swoich mozliwosci [W13].

Dzieci muzulmanskie raczej nie zachowuja sie inaczej. Nie zauwazytam, zeby ta moja
uczennica inaczej sie zachowywata [W15].

Zachowujg si¢ dokladnie tak samo, jak wszystkie inne dzieci [W19].

Kolejny komponent doswiadczenia pedagogicznego to niehierarchiczny uktad
réznorodnych form wspétdziatania spotecznego tworzacego praxis. Praxis” oznacza
tutaj rzeczywiste dziatania i faktyczny stan rzeczy w przeciwienistwie do teorii i postu-
latéw. W wywiadach z nauczycielami pojawia sie kilka watkéw na temat wspotdzia-
tania z uczniami muzutmanami, ich rodzicami, instytucjami wspierajagcymi szkote.
Przyklad takiego dzialania opisala jedna z nauczycielek:

[...] sygnaly otrzymalismy z pobliskiego O$rodka Linin, Osrodka dla uchodzcéw nie-
daleko od Gory Kalwarii, ze wlasnie pojawialy sie takie osoby, ze bylaby potrzeba,
zeby ich wesprzeé, whasnie pod katem ksztalcenia. Przez naszg panig dyrektor, gdzie$
tam taka wspdlpraca sie nawigzata. My odwiedzaliémy Osrodek, zeby porozmawiac
z rodzicami tych ucznidw, z samymi uczniami, z panig, ktéra w miare dobrze méwita
po angielsku. Ja mysle, ze to byla taka wlasciwa droga. Przygotowywalismy jakies takie
stanowisko pracy tez dla nich i powolutku sie po prostu poznawali$my, chociaz powo-
lutku to Zle powiedziane, bo to wlasnie tempo bylo ekspresowe. Natomiast by} jakis
taki wstep, Ze mozna bylo przemysle¢ sobie, co my chcemy z nimi robi¢, pozna¢ sie
w tym osrodku, jakie§ pomieszczenie w szkole dla nich stworzy¢. 1 przemysleé sobie,
jak mamy dobrze sie nimi zajmowad, zeby gdzie$ tam czuli sie u nas dobrze [WO05].

Powyzsza narracja pokazuje przyktad wspolpracy, jaka wywigzala sie pomiedzy
szkolg a os$rodkiem dla uchodzcéw. W tej praxis zostaly zawarte réznorodne formy
wspoltdziatania spotecznego, ktdrej podmiotami byli uczniowie, ich rodzice i nauczy-
ciele. Obejmowaly rozmowy, przygotowania przestrzeni szkolnej do ksztalcenia
uczniéw o korzeniach muzutmanskich, a takze samg edukacje juz w murach placéwki.

Innym przykltadem pokazujacym niehierarchiczne praxis w narracjach nauczy-
cieli byly sytuacje, w ktorych to pedagodzy uczyli sie od uczniéw muzulmanskich.
Jedna z badanych opisata to nastepujaco:

15 §JP, Praxis, https://sjp.pwn.pl/sjp/praxis;2572290 (dostep: 23.01.2023).

81



Katarzyna Szostakowska, Marta Kulesza, Magdalena Roszak

[...] oni tez mnie wspierali [...] jesli nie bedgc pewna tak czy na pewno jest wszystko
zgodne z ich naukami religijnymi, zeby potwierdzili tak, ze to wszystko sie zgadza [W05].

[...] poprositam Jasmine (za zgodg jej rodzicdw) o zaprezentowanie swojego wyznania.
Byla to lekcja poswiecona rozwijaniu u dzieci umiejetnosci autoprezentacji, kazde
z dzieci przygotowywalo prezentacje na wybrany temat, poprositam Jasmine o przy-
gotowanie wystgpienia na temat jej wyznania [W13].

On tez jak wyjezdzal na wakacje do Bulgarii, do swoich dziadkéw przysytal nam zdjecia
stamtad, wiec mieliSmy okazje ogladac rézne ciekawe zabytki i tym podobne [WO01].

Niehierarchiczna dzialalno$¢ odbywala sie rowniez w relacji z rodzicami uczniéw
muzutmarnskich, wspélnym kontakcie, wspdtpracy i angazowaniu rodzica z odmien-
nego kregu kulturowego w dzialania placéwki. Prezentujg to ponizsze narracje:

Mama jego przychodzila do nas na zajecia [...]. Dzigki temu dzieci mialy mozliwo$¢
obcowania troszeczke z jego kulturg i byly zaznajamiane. Dotyczylo to réwniez
naszych Swiat, szczegdlnie Swigt Bozego Narodzenia. Byto to omawiane na forum
grupy, poniewaz on wystepowal w naszych jasetkach, za zgoda mamy i taty, ktorzy
wyrazili na to przyzwolenie. Rodzice tez z nim rozmawiali, Ze to jest to tylko rola

w teatrzyku, teatrze, ale nie przywigzywal do tego wagi [WO01].

Mama Sophie na przerwach opowiadala o wyjatkowosci islamu [W15].

W doswiadczeniu badanych pedagogow pojawily sie sytuacje, w ktérych wspdt-
praca z uczniem muzutmariskim i/lub jego rodzing nie zadzialala. Nauczyciele opisali
to jako brak zaangazowania, manifestowanie lekcewazenia dla polskiej nauki i szkol-
nych zajel. Byto to widoczne w nastepujacych wypowiedziach:

[...] chodzila do szkoly, nie dlatego zeby sie czego$ nauczy¢, tylko po prostu to byt
warunek udzielenia pomocy jej rodzinie. [...] Ona nie czula takiej potrzeby, nie pro-
wadzila zeszytu, biernie uczestniczyta na zajeciach, na pracach klasowych oddawata
puste kartki. [...] No i to sie dato zauwazy¢, nie tylko u mnie, ale tak jak rozmawiatam
z wychowawczynig, to na pozostatych lekcjach tez byta bierna, dostownie. Przychodzi-
Ia, siadata tylko w tawce i gdzie$ tam patrzyta na $ciane, na sufit, nie stuchata w ogéle.
[...] jakiekolwiek préby rozmowy z tg dziewczynka koriczyly sie na niczym [WO03].

Mamy chlopaka, tez w 4 klasie, ktéry nie zdal, ktéry manifestuje to, ma to w nosie,
czy on zda czy on nie, on ma inne role, on ma wladze, wszyscy i tak go bedg w domu
stucha¢ i tak on bedzie mial swojg pozycje mezczyzny, wiec wszystko mu jedno, czy
on ma wyksztalcenie, skoriczong szkole. To nie ma dla niego znaczenia. To sg sprawy
drugorzedne. To tez wynika z kulturowego przyzwolenia rodzica i z tym jest pewien
problem u nas [W20].
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Brak wspdtpracy byl wspominany przez badanych nauczycieli réwniez w kontek-
$cie komunikacyjnym, wynikat z barier jezykowych. llustrujg to ponizsze narracje:

[...] spotkatam kilka dzieci, ktore po prostu nie uczestniczyly w organizowanych zaje-
ciach w pelni, poniewaz nie potrafily, nie rozumialy jezyka, nie potrafily porozumie¢
sie z innymi dzie¢mi. Pamietam, ze byla taka sytuacja i bylo tam drugie dziecko, ktére
powiedzmy méwito w podobnym jezyku tak albo w jakiej$ innej odmianie arabskiego
i przynajmniej co$ potrafily sobie przekazad, to bardzo czesto to drugie dziecko, ktore
umialo biegle postugiwac sie obydwoma jezykami byto bardzo otwarte do tego, zeby
wprowadzi¢ to drugie dziecko w sytuacje. Z jednej strony wlasnie takie przeszkody
czasem jezykowe, a z drugiej strony, jezeli posiada sie juz tg umiejetnos$¢ dwéch jezy-
kow, to takie jakby podejécie z otwarto$cig i z takg pomocg przy thumaczeniu [W22].

[...] dziewczynka byta bardzo wycofana, byt maty kontakt z rodzicem, tylko z matka,
a matka nie znala jezyka polskiego i to byto trudne [WO03].

[...] wiekszo$¢ z nich bardzo stabo méwila po angielsku, po polsku wcale, wiec ten
kontakt tez byt tutaj na pewno utrudniony [W04].

Dla mnie wtedy trudno$cig pamietam bylo na pewno to, ze niewielu z nich, jak juz
moéwili po angielsku, to méwili $wietnie, a byly takie osoby, ktére po prostu w ogdle
nie mozna sie byto porozumie¢, oczywiscie tez po angielsku [WO05].

[...] bariera jezykowa czesto sprawia, ze trzeba wyobrazac sobie, czego te dzieci nie
rozumiejg, nie umiejg, dlaczego bedg mialy trudno$ci w nauce. Tutaj przede wszyst-
kim jakby z punktu widzenia mojej pracy, to bariera jezykowa jest dla mnie tutaj naj-
istotniejsza niz ich inne trudnosci zwigzane z kulturg i pochodzeniem [W20].

My mamy trudno$ci, tutaj jezykowg bariere przede wszystkim na ten moment no, bo
mamy tutaj dwdch uczniéw z Afganistanu, jeden dobrze sobie radzi, w takim sensie,
ze bardzo szybko nauczy! si¢ jezyka polskiego, drugi ma ogromne trudnosci [W21].

Interesujacy watek zahaczajacy o kwestie barier komunikacyjnych pojawit sie
w wypowiedzi jednego z badanych:

[...] bytem $wiadkiem takiej sytuacji, kiedy pracujgc jako wychowawca, byto zebranie
okresowe dotyczace sytuacji dziecka, w momencie, kiedy byta dziewczynka wlasnie
wyznania islamskiego i byt tata obecny na tym zebraniu. Tata bardzo stabo méwigcy
po polsku, byt jego brat, ktéry starat sie nam ttumaczy¢, zeby to bylo bardziej jasne
dla nas. Niestety padly takie stowa od jednej z 0s6b zarzadzajgcych, od pani dyrektor,
ktora powiedziala: jest pan w Polsce, prosze méwi¢ po polsku [...] [WO07].

Zaobserwowane przez nauczyciela zachowanie dyrektorki szkoty pokazuje, ze
wérod pedagogdéw pojawial sie rowniez brak zrozumienia, szacunku i otwartosci
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na odmiennos$¢ kulturowa. Potwierdza to kolejny przytoczony przez nauczycie-
la komentarz wspomnianej pani dyrektor: ,jest pan w Polsce, prosze wychowywaé
dzieci po polsku” [W07]

Réwniez w innej narracji pojawit sie watek braku otwarto$ci pedagoga na rézni-
ce kulturowe: ,Ja sobie nie wyobrazam, zeby te dziewczyny przychodzity w burkach.
S3 na pewno granice. Jak prawo ma dziata¢, to powinno obowigzywaé wszystkich
i wszyscy powinni sie podporzgdkowywacé. Pewne zasady powinny by¢ ujednolicone”
[W15]. Kolejny nauczyciel wspomniat o zaobserwowanej w gronie nauczycieli postawie
islamofobicznej: ,[...] w mojej szkole jest jedna nauczycielka, ktéra ma takie wyraznie isla-
mofobiczne poglady. No i nie powstrzymuje sie przed ich wyglaszaniem, ze tak powiem.
1 to jest takie przekazywanie stereotypdw, powielanie z takg pogarda polgczone” [W16].

Innym trudnym, w ocenie badanych, doswiadczeniem byly momenty, kiedy dzieci
wyznania muzulmanskiego byly wy§miewane lub same zachowywaly sie w ten sposaéb.
Sytuacje te badani nauczyciele obserwowali rzadko, wspomnieli o tym nastepujaco:

[...] ten Turek, o ktérym méwie, to méwit do nas §winiojady. On do nas [W18].

Zdarzyta sie taka sytuacja wérdd ucznidw starszych klas. Nasmiewali sie z Jasminy,
jej wyznania. Z tego, co wiem, zaobserwowano jeden taki incydent. Zapewne tylko
ten jeden zostal przez nauczyciela dostrzezony. Odbyla sie rozmowa z tg klasg, lekcja
na temat réznic kulturowych i tolerancji. Prawdopodobnie to dato pozytywne rezul-
taty, poniewaz sytuacja sie nie powtdrzyla. Lub po prostu nie dajg sie ponownie zla-
pac... tego do korica nie wiem [W13].

Spotkatam sie z takg sytuacja, to znaczy z jedng, ktdrej bylam $wiadkiem bezpos$red-
nim ibylo to zachowanie jakby jednego konkretnego dziecka, ktdre nie tylko muzul-
manow, ale kazde dziecko, ktdre nie bylo jego narodowosci, szukat powodéw, zeby
je obrazac¢ [W22].

Druga sprawa to sg trudnosci wynikajgce z braku zrozumienia, braku tolerancji tez
wérdd naszej mtodziezy. No moze tolerancja to jest za duze stowo, bo oni ich toleru-
ja, jak im nie przeszkadza to wyznanie. Natomiast nie sg w stanie zrozumie¢ niekto-
rych obyczajéw czy zachowan tych uczniéw [W21].

Na podstawie narracji badanych nauczycieli mozna wyodrebnié sytuacje, w kté-
rych spotkanie dwoch kultur zakoriczyto sie przystosowaniem uczniéw muzutman-
skich. Pedagodzy opowiadali o tym w nastepujgcy sposéb:

[...] chlopcy, gtéwnie chtopcy byli bardzo otwarci, nikomu nie narzucali sig, nie narzu-

cali jakby swojej opinii czy swojej religijnosci. Tak jakby starali si¢ po prostu szano-
wa¢ ta nasza kulture [WO5].
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Uczestniczg one w zyciu klasy. Majg kolezanki i kolegéw [W17].

Te dzieci wiedza, ze chodzg do szkoly w Polsce, chodzg do szkoly polskiej, dostoso-
wujg sie do naszych zasad [W20].

A sg rodziny, ktore sg najbardziej dostosowane, ze tak powiem do nas [W20].

[...] dziewczyny tak samo ubrane, tak samo chlopcy, dziewczeta chodzg ubrani jak
Europejczycy, nie chodzg w tych abajach [W04].

Niekiedy jednak nauczyciele obserwowali odmienne zjawisko - separacji, o kté-
rym mowili w ponizszych narracjach:

[...] kontakt tez byt tutaj na pewno utrudniony i tez mysle, ze byt utrudniony w rela-
cjach z innymi uczniami, bo oni byli w jakis sposéb izolowani, mieli swojg sale i tam
caly czas tylko w swoim towarzystwie przebywali. Myféle, Ze nawet nie nawigzywali
relacji z innymi uczniami. To tez widz¢ po swoim uczniu, ktérego teraz ucze, ze on
tez w jaki sposdb sie izoluje w tej sali lekcyjnej, siedzi sam [W04].

Sa rodziny, gdzie wiekszg uwage przywigzuja do swojego tradycyjnego, takiego
korzennego wychowania, bo tak ma by¢, tak nakazuje nam pismo i tego sie trzeba
trzymac [W20].

[...] dziewczynka nie czula potrzeby, zeby sie z klasg integrowad, tak raczej stala nawet
na przerwach, gdzie$ tam podpierata $ciane raczej [WO03].

Oni tez sie izolujg od naszej mtodziezy, bo jakby razg ich niektore zachowania naszej
milodziezy [W21].

Tak jak bral udzial w naszym wystgpieniu, tak w uroczystosciach typowo wigilij-
nych nie bral udziatu i przez pét stycznia i potowe grudnia nie przychodzit w ogdle
do przedszkola, poniewaz rodzice nie chcieli, zeby zaznajamiat sie za bardzo z naszg
kulturg [WO1].

Mysle, ze w starszych klasach zawsze moze si¢ zdarzy¢ tak, ze wlasnie rozne dzie-
ci polskie zaczynajg si¢ tam gdzie$ pod$swiadomie, moze nie izolowaé, bo to takie
negatywne stowo, negatywnie nacechowane. One jakby nie staraja si¢ nawiazy-
wacé znajomodci blizszych i przyjazni z dzie¢mi muzulmanskimi, bo tutaj pojawiajg
sie te roznice i kulturowe i to, ze te dzieci czasami nie chcg uczestniczy¢. Gdy chea
uczestniczy¢, to wtedy tak, te znajomosci, przyjaznie sg. A gdy nie uczestniczg, nie
chcg i nie daje sie ich przekona¢ do uczestnictwa, prezentowania swoich kultur i przy-
chodzg na te rézne uroczysto$ci typu dzierh mamy, dzien taty, mikolajki, to pdzniej
te przyjaznie sg stabsze, te znajomosci sg stabsze. One sie nie spotykajg po lekcjach,
bo zyja w swoim zamknietym kregu, wiec tutaj takie jezykowe albo takie emocjonal-
ne moim zdaniem bariery [WO09].
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Interesujgcg obserwacje poczynila jedna z pedagozek, ktora zwrdcita uwage na
konsekwencje funkcjonowania na pograniczu kultur - pogubienie. Opisala to naste-

pujaco:

Dzieci m6wig, Ze nie jedza wieprzowiny, méwig o czystosci jedzenia i tak dalej, nato-
miast jak nie wiedzg, to jedza. [...] One sg bardzo pogubione, nie obchodzg Bozego
Narodzenia, ale ta dziewczynka moéwi, ze ubierata choinke, kupujg bombki, tak wiec
sg takie zawieszone ani w jednej kulturze nie zyja tak na dobre, ani w drugiej. [...]
Zdarza sie tez, ze nie przychodza, jesli to jest w czasie lekcji, jesli to sg Mikotajki, one
nie przychodzg. Natomiast zdarza sie sytuacja, ze przychodzg i chcg w tym uczestni-
czy¢, mimo ze rodzice mowig nie [W09].

Analizowany material, wyodrebniony w postaci kodéw warsztat (przygotowanie)
i doswiadczenie pedagogiczne, odnosi sie do szerszego zjawiska, jakim jest edukacja
miedzykulturowa we wspolczesnej, polskiej szkole. Przytoczone w rozdziale narra-
cje, ujawnily brak przygotowania nauczycieli do pracy z uczniami z muzutmanskie-
go kregu kulturowego. Wiedza pochodzgca gléwnie ze studiéw, nieliczne szkolenia
organizowane w placéwkach o$wiatowych (tylko w przypadku pojawienia sie w szkole
liczniejszej grupy uczniéw muzulmarskich) powodowaty konieczno$¢ samodzielnego
doksztalcania sie przez nauczycieli w obszarze edukacji miedzykulturowej lub przyjecie
postawy biernej (wiekszo$¢ z badanych na pytanie, czy uczestniczyta pani/pan w dosko-
naleniu zawodowym w zakresie wielo- i miedzykulturowosci, odpowiedziata - nie).

Badani nauczyciele pracowali z uczniami z odmiennego kregu kulturowego,
w wiekszo$ci przypadkéw byly to osoby wyznania muzulmariskiego. Do$wiadczenia
pedagogiczne badanych zawieraja wspdlne komponenty. Po pierwsze pojawiajgce sie
obawy przed spotkaniem z uczniem muzutmariskim (u nauczycieli i uczniéw z obu
kreg6ow kulturowych, ktére zostaly zredukowane w czasie wzajemnego poznawania
sie. Po drugie rozwijajgca sie wspolpraca lub jej brak. Czes¢ badanych pedagogéw
nawigzata wspoélprace z muzulmaniskimi uczniami i ich rodzinami, inni zwrdcili
uwage na jej brak ze wzgledu na bariere jezykowa, lekcewazenie polskiej edukacji czy
izolacje (ze strony uczniéw muzutmanskich lub polskich). Nauczyciele poréwnywali
uczniéw polskich z muzulmanskimi, podkreslajgc brak lub wystepowanie réznic mie-
dzy nimi. Niekt6rzy uznali uczniéw muzulmanskich za bardziej zorganizowanych,
szanujgcych nauczycieli, z lepszg znajomoscig zasad i regul, a takze podejsciem do
zycia niz polscy uczniowie. W doswiadczeniach badanych nauczycieli pojawily sie
réwniez pejoratywne zjawiska: deklarowana otwarcie przez pedagoga islamofobia,
zamkniecie sie na inng kulture, wyzwiska, wykluczenie, stereotypy na temat wyznaw-
cdw islamu. Pocieszajgce jest to, ze pojawily sie one w narracjach incydentalnie jako
pojedyncze przypadki.
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Na koniec wréémy do tresci podstawy programowej i zawartych w niej celach
edukacji szkolnej: wzmacnianie poczucia tozsamosci indywidualnej, kulturowej,
narodowej; formowanie u uczniéw szacunku dla godnosci innych oséb; ksztatto-
wanie postawy otwartej wobec $wiata i innych ludzi. Czy te cele udalo sie zrealizo-
wac¢ badanym nauczycielom? Opisywani w narracjach muzulmariscy uczniowie albo
dostosowywali sie do polskich warunkéw, albo zamykali sie (byli zamykani przez
rodzicéw) w swoim kregu kulturowym. Rzadko byla opisywana wspdlna, podmio-
towa koegzystencja. Czy we wspdlczesnej szkole nauczyciele s3 w stanie stworzyé
warunki do spotkania kultury polskiej i muzutlmanskiej, w szacunku, otwartej posta-
wie i akceptacji? W narracjach badanych nauczycieli pojawialy sie przyklady na to, ze
jest to mozliwe. Niestety, nieliczne przyktady.

Postawy nauczycieli wobec 0séb wyznania muzutmanskiego
(Marta Kulesza)

,Nie jest chyba istotne jakie cztowiek ma pochodzenie,
najwazniejsze tutaj sg jego kompetencje i umiejetnosci,
aby dobrze sprawowal swdj urzgd, wykonywatl swojg prace,
a nie to, jakie ma pochodzenie, jakg wyznaje religie” [W04].

»W ogdle mam wrazenie, ze dzieci bardziej naturalnie
po prostu przyjmujg kazda inno$¢, dopdki reszta $wiata
nie u$wiadomi ich, ze to jest innos¢, co$ dziwnego

to nie zaczelyby nawet mie¢ z tym problemu” [W23].

Analiza materialu wykonanego w programie MAXQDA 2022 umozliwita wyto-
nienie kodow postawy, ukryte postawy, przekonania. Kody te pojawily sie w 822 frag-
mentach, w tym kod postawy w 537, kod ukryte postawy w 85, a kod przekonania w 200
fragmentach. Z uwagi na teoretyczng specyfike wytonionych kodéw istotna jest ich
wspdlna analiza. Kody ukryte przekonania i przekonania nalezy traktowac jako skla-
dowg kodu gléwnego postawy.

Kazda osoba ma swoje wyobrazenie o rzeczywistosci i indywidualnie postrzega
sytuacje, w ktdrych uczestniczy. W rezultacie kazdy czlowiek konstruuje jej wlasne
postrzeganie. Istotne w tym kontek$cie sg wlasne postawy i przekonania. To one
decydujg o tym, jak jednostka postrzega swoja rzeczywisto$¢ i jakie znaczenie jej
nadaje. W relacjach interpersonalnych $wiadomo$¢ ré6znorodnosci i wielosci postaw,
otwartosci na nie i checi poznania jest kluczowym czynnikiem wspierajgcym procesy
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komunikacyjne'®. Postawy wptywaja na dzialania zaréwno w zyciu prywatnym, jak
izawodowym, réwniez na relacje migdzy uczniami a nauczycielami. Wielu nauczycie-
li ma inne wyobrazenie o $wiecie niz ich uczniowie czy koledzy, dlatego $wiadomos¢
wiasnych postaw, wlasnej konstrukeji rzeczywistosci, a jednocze$nie ich ograniczenie
do ,mojej rzeczywisto$ci” i brak uogdlniania moze pozytywnie wplywaé na prawidlo-
we relacje interpersonalne w §rodowisku szkolnym'”. Ponadto kazde dziatanie dydak-
tyczne czy wychowawcze jest naznaczone subiektywnymi przekonaniami i nigdy nie
jest wolne od wlasnych spostrzezen oraz odbioru klasy szkolnej czy tez innej grupy
odniesienia. Nauczyciele wnosza w interakcje z uczniami wlasne doswiadczenia,
przekonania, wyobraznie¢ i pomysty.

Postawa w ujeciu socjologicznym jest rozumiana jako osobiste przekonania, naby-
wane w procesie socjalizacji i autorefleks;ji, ktére oprécz wiedzy, umiejetnosci wpty-
wajg na kierunek podejmowanych dzialan. Jako teoretyczny konstrukt, ktérego nie
da sie bezposrednio zaobserwowal. Postawy zawierajg ,pozytywng, negatywng lub
mieszang ocene 0s6b, obiektéw, zdarzen™®.

W ujeciu pedagogicznym i psychologicznym postawe mozna rozumie( jako ,sta-
nowisko, sposob postepowania, ustosunkowanie sie do osoby, zdarzenia, poglagdéw
[...]. Postawa organizuje sposéb myslenia, okresla rodzaj napigcia, warunkuje site
i charakter emocji towarzyszgcych danej sytuacji, stosunek do otaczajacej rzeczy-
wistosci, tendencje do pewnego rodzaju zachowan, nastawienie (np. negatywne lub
pozytywne), bywa zalezna od wlasciwosci indywidulnych jednostki (cech osobowosci),
wplywéw $rodowiskowych, w tym wychowawczych, ksztalceniowych, spolecznych

»19

i kulturowych™”. Ponadto w literaturze przedmiotu mozna znalez¢ podzial na postawy
jawne i ukryte. Postawy ukryte to utrwalony sposéb reagowania na okres$lone bodzce,
jako tendencja do nieSwiadomego oceniania tego obiektu jako bardziej pozytywnego
lub negatywnego®™. Postawy ukryte wyrazajg nieuswiadomione uczucia i przekona-
nia, wyrazajg sie najczesciej w spontanicznych zachowaniach oraz sg mniej podatne
na wplyw norm spotecznych®'. Postawy jawne réznig sie od postaw ukrytych mozli-
woscig ich $wiadomego dostosowywania i korygowania, sg otwarcie prezentowane

otoczeniu spotecznemu i majg wysoka podatno$¢ na normy spoteczne. W odniesie-

V. Birkenbihl, Kommunikationstraning: Zwischenmenschliche Beziehungen erfolgreich gestalten, MVG-Verlag,
Miinchen 2013.

C. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle pidagogische Haltung. Historische, theoretische und empiri-
sche Zugdnge zu einem viel strapazierten Begriff, Klinhardt, Osnabriick 2014.

T. Greitemeyer, Sozialpsychologie, Kohlhammer, Stuttgart 2012, s. 70.

J. Janus, Stownik pedagogiki i psychologii. Zagadnienia, pojecia, terminy, Buchmann, Olsztyn 2011, s. 212.
N. Forghani-Arani, C. Geppert, T. Katschnig, Wenn der Pygmalioneffekt nicht greift..., ,Zeitschrift fiir Bil-
dungsforschung” 2014, s. 21-36.

A.G. Greenwald, M.R. Banaji, Utajone poznanie spoteczne: postawy, wartosciowanie siebie i stereotypy, ,Prze-
glad Psychologiczny” 1995, t. 38, nr 1/2, s. 11-63.
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niu do omawianych ponizej kodow postawy i przekonania ukryte (poznawczy kompo-
nent postawy) przyjetam powyzsza definicje pojel. Jednoczesnie nalezy podkreslic,
ze w kontekscie prowadzonych badani uwzglednienie przekonar ukrytych wydaje
sie szczegdlnie istotne. Szkoly i nauczyciele otwarcie deklaruja postawy otwarto$ci
wobec réznorodnosci kulturowej, etnicznej i jezykowej, jednoczeé$nie prowadzone
w srodowisku szkolnym badania wskazujg na obecnos¢ ukrytych przekonan, postaw
zwigzanych z pochodzeniem etnicznym uczniéw™.

Dla pelniejszego zrozumienia pojecia postawy, ktére wplynelo na wygenerowanie
opisywanych w niniejszym rozdziale kodéw ma réwniez rozréznienie trzech gtéw-
nych komponentdw postawy: komponentu poznawczego, behawioralnego i emo-
cjonalnego. Przekonania, wiedza, my§li dotyczace przedmiotu postawy stanowig
czesci sktadowe poznawczego aspektu postawy. Wybrany do analizy wywiadu kod
przekonania oraz ukryte przekonania odnosi sie do tego aspektu pojecia postawa. Na
element emocjonalny postawy sktadajg sie emocjonalne reakcje, uczucia pozytywne
i negatywne kierowane wobec obiektu postawy. Réwniez taki sposdb analizy tresci
w wywiadach znajdzie swoje odzwierciedlenie w dalszej czesci rozdziatu. Kompo-
nent behawioralny postawy wyraza sie w bezposrednim dziataniu jednostki wobec
obiektu postawy™.

Przedstawiajgc wyniki jakosciowej analizy informacji uzyskanych w wywiadach,
zaczne od opisu wypowiedzi dotyczacych kodu ukryte przekonania. Ten kod stuzacy do
analizy wypowiedzi badanych mozna podzieli¢ na kolejne podkategorie, do ktérych
nalezg: ,przekonania instrumentalne - dla wlasnych korzysci”, ,wyjatki nie potwier-
dzaja reguly”, ,warunkowe ukryte przekonania”, ,minimalizowanie negatywnych
przekonan”; ,odnoszenie sie do negatywnych doswiadczen szkoty lub innych os6b”,
Jreinterpretacja poczgtkowych negatywnych do$wiadczent”. Do pierwszej podkate-
gorii nalezg wypowiedzi 0séb, ktdre odnosza sie do opisu pozytywnych doswiadczeni
z osobami pochodzgcymi z odmiennych kultur, ale przedstawiajgce je w kontekscie
~Wyjatkowej sytuacji”, ktéra niekoniecznie jest reprezentatywna dla catej narodowo-
$ci czy kultury. Do takich wypowiedzi nalezg:

22 J.F. Dovidio, S.L. Gaertner, On the Nature of Contemporary Prejudice: The Causes, Consequences, and Chal-

lenges of Aversive Racism, w: Confronting Racism: The Problem and the Response, ]. Eberhardt, S.T. Fiske
(Eds.), CA: Sage, Newbury Park, s. 3-32. W. Kronig, Das Konstrukt des leistungsschwachen Immigrantenkin-
des, ,Zeitschrift fiir Erziehungswissenschaft” 2003, nr 6(1), s. 126-141. C.S. Weinstein, S. Tomlinson-Clarke,
M. Curran, Toward a Conception of Culturally Responsive Classroom Management, “Journal of Teacher Edu-
cation” 2004, vol. 55, no. 1, s. 25-38.

K. Tuczyniski, W. Walat, Trdjsktadnikowa koncepcja postawy cztowieka wobec wykorzystywania e-learningu
w procesie ksztatcenia. Edukacja-Technika-Informatyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rze-
szoéw 2019, s. 209-214.
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Wérdd tych muzutmandw byli tez uczniowie tak naprawde wyksztalceni, potrafili
sie $wietnie po angielsku porozumiewac i oni tez mnie wspierali w tym, przygoto-
wywali prezentacje [WO05].

Natomiast warto doda¢, ze to byly osoby z takich doméw wyksztalconych, to bylo
bardzo czgsto, ale i nie zawsze. Dzieci na przyklad dyplomatoéw, ktdrzy przebywali
gdzie$ tam poza wlasnym krajem, ktérzy przebywali w Europie, ksztalcili si¢. Wiec
moze to byla tez taka specyficzna grupa powiedzialabym, nie wiem, czy taka stan-
dardowa, no w ten sposdéb sie wyraze [WO05].

Moze to tez wynika z tego, Ze u nas ta mlodziez, ktéra przybyta, to nie byla taka orto-
doksyjna, natomiast to byta mtodziez, ktérych rodzice pracowali w ambasadach, wiec
oni byli tez jakby nauczeni naszego wyznania i jakby tez mieli spojrzenie na to, ze
ta nasza kultura inaczej wyglada, wiec dobrze sobie radzili w naszym polskim spote-
czenistwie. Oni we mnie nie budzili we mnie zadnych obaw, bardziej sie martwitam
o nich niz o naszg mlodziez [W21].

Naprawde gdy tadnie sg ubrani, maja tadne zeszyty i tak dalej akurat tam dzieci tad-
nie wygladaly, ale i biegaly takie, ktdre biegaly niemalze boso wokét gdzies jakis tam
zabudowan swoich szacunek do nauki i to bym chetnie kupita takich ludzi, bo mysle
Ze oni to jeszcze w sobie majg [W10].

Niektore wypowiedzi oséb $wiadczg o wczesniejszej reprezentatywnosci nega-
tywnych jawnych postaw wobec 0séb z innych kregéw kulturowych, ktére zostaty
zmienione pod wplywem osobistych doswiadczen. Dzigki wlasnym doswiadczeniom
osoby mialy mozliwo$¢ konfrontacji przekonan z rzeczywistoscia. Jednocze$nie zmia-
na nastawienia $wiadczy o wczesniejszej obecno$ci negatywnych postaw w kompo-
nencie poznawczym. Jedna osoba twierdzi:

To mnie zaskoczylo, bo ojcowie bardzo mocno zajmujacy sie tymi dzie¢mi, mlodzi
ojcowie, wszystkie te rodziny oczywiscie byly duzo mtodsze ode mnie, tak wiadomo,
ale po tych dziewczynach bylo wida¢, ze one sobie tam nie pozwola, tez inaczej bardzo
duzo wymagaly od tych swoich facetéw, zeby oni sie tymi dzie¢mi zajmowali [W10].

Ta sama osoba w dalszej czesci wywiadu nawigzuje do emocjonalnego kompo-
nentu postawy: ,nie wzbudzali we mnie w ogéle strachu, niczego” [W10]. Inny bada-
ny dostrzega wplyw osobistego kontaktu z osobami z innych kregéw kulturowych
na wlasne przekonania i ich zmiane:

Bylo dla mnie takim zaskoczeniem, ze sg az tak otwarci, az tak rzgdni wymiany takich
dos$wiadczen wymiany mysli, takze w kontrascie do tego co sie przedstawia publicz-
nie, ze no wiadomo, ze sg jednostki takie jak ISIS, tak bardzo skrajne i sg po prostu
bledne interpretacje islamu. To nie islam jest problemem, to po prostu btedna inter-
pretacja [WO7].
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Inny badany méwi:

Teraz mi sie kojarzy bardzo pozytywnie, wcze$niej raczej myslalam o tym stereoty-
powo, ze to jest taka bardzo restrykcyjna religia, zle traktujaca kobiety, no i nieste-
ty z terroryzmem réwniez mi sie kojarzyla. A teraz mam o wiele bardziej pozytywne
spostrzezenia [W00].

W przypadku cze$ci rozméwcow negatywne przekonania zostaly ukryte w doswiad-
czeniach innych oséb lub instytucji. Ten rodzaj wypowiedzi wydaje sie szczeg6lnie
interesujacy, gdyz wzbudza zasadne refleksje, czy w przywolywaniu sytuacji innych
0so6b kryja sie wlasne przekonania, ktérych osoba bezposrednio nie chce wyrazi¢. Nie-
zaleznie od tego ponizsze wypowiedzi sg istotnym zrédlem informacji dotyczacym
funkcjonowania 0séb z odmiennych kultur w $rodowisku szkolnym. Jedna z nauczy-
cielek dzieli sie sytuacja, ktora dotyczy szkoty, w ktérej pracuje:

Te dzieci wiedza, ze chodzg do szkoly w Polsce, chodzg do szkotly polskiej, dostosowu-
ja sie do naszych zasad, ale mamy do czynienia niestety z tym, ze dzieci ze wzgledu,
tak twierdzg nauczyciele, ze takie wychowanie domowe. Mamy sytuacje, gdzie matka
z calg powagg stwierdza, ze jej syn lat 16 postanowil, ze nie zda i powtarza 6smg klase
i jakby ta ich kultura nas moze troche szokowaé. Nie ma rozmowy z matkg na ten
temat, ze to nie dziecko powinno decydowad, ze u nas jest inna zasada, ze ten dzie-
ciak musi si¢ uczy¢, ze jest w polskiej szkole. Tu nie ma rozmowy, tutaj syn, ktdry
przejat wladze, jest glowg rodziny, bo jest najstarszy. Ojca w tym domu nie ma, jest
w innym miejscu, przejmuje catkowicie wladze. Potrafi wyznacza¢ kary siostrom,
ktore co$ przeskrobaly w szkole, wiec siostry sie go bojg. To sg problemy, z ktérymi
realnie sie¢ mierzymy i z ktérymi musimy sie zastanowi¢ nawet, czy poinformowac
matke o czyms, bo brat moze wyznaczy¢ jaka$ kare, to moze to by¢ réwnie dobrze
obciecie wltoséw na przyktad [W20].

Kolejna wypowiedz tej samej osoby:

Oni jakby potrafig sie w ten sposéb zachowywad, to sg dzieci albo bardzo manife-
stujgce w szkole takg swojg niezaleznos¢, wyzszo$¢ w sensie takim, ze oni rzadza,
oni rzagdzg tak jak w domu, to prébuja przenosi¢ do szkoly, szczegdlnie ten najstar-
szy brat, te siostry sie go boja. Mamy chlopaka, tez w 4 klasie, ktdry nie zdal, ktéry
manifestuje to, ma to w nosie, czy on zda czy on nie, on ma inne role, on ma wladze,
wszyscy i tak go bedg w domu stucha¢ i tak on bedzie miat swojg pozycje mezczyzny,
wiec wszystko mu jedno, czy on ma wyksztalcenie, skoriczong szkote. To nie ma dla
niego znaczenia. To sg sprawy drugorzedne. To tez wynika z kulturowego przyzwo-
lenia rodzica i z tym jest pewien problem u nas [W20].
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traktujg te wypowiedzi jako forme réwieéniczego zargonu, ktory nie ma charakteru
deprecjonujacego. Jednocze$nie uzywanie pojeé typu ,ciapaty” ma jednoznacznie
charakter naznaczajgcy, niezaleznie od kontekstu wypowiedzi. Badany w nastepu-

Katarzyna Szostakowska, Marta Kulesza, Magdalena Roszak

Kolejna osoba, powolujac sie na doswiadczenia syna, méwi:

Ale to on wlasnie powiedzial mi, ze chyba by nie chcial, Zeby w Warszawie na przyktad
moc by¢ swiadkiem takich sytuacji, jakich byl, kiedy przebywal, bo ja tylko to wiem
z jego opowiadan i méwie nie jest zadnym katolem, chrze$cijaninem ani nic takiego,
bo to jest bardzo wazne w tym, co chce powiedzie¢ i jego, on méwi, ze jego troszeczke
zmrozilo, gdy byl na przyklad w Paryzu gdzie$§ tam w jakiej$ dzielnicy i obserwowat
pewne zachowania muzulmanéw [W10].

Wypowiedzi jednego z badanych minimalizujg uzywanie poje¢ stygmatyzujacych,

jacy sposob dzieli sie swoim doswiadczeniem:

Wiesz ciapaty to okre$lenie akurat to mam wrazenie, ze sie tak mowi o wszystkich,
ktorzy majg troszke ciemniejsze wszystkie takie odcienie, nie, czyli nie wiem u nas
na przyktad w okolicach [...]** jest bardzo duzo cyganéw w [...] jak oni ci tam po [...]
sie pojawiajg w [...] czy gdzie$ tam to to to ludzie tez do nich méwig ciapaci, nie cia-
paty byl taki okres, ze na Rumundéw moéwiono w ten sposéb [W10].

Ta sama osoba w dalszej cze$ci wywiadu wypowiada sie nastepujgco:

Wiem, ze w [...] byly jakie$ akcje takie, ale to chyba chodzito o Turka w ogdle, no tez
ciapaty, no tak zgadza sie, wiem, ze mlodziez czasami na przyklad méwi, ze ciapaci,
ale tylko takiego wyrazu styszalam, na przyklad w tych takich knajpkach z kebaba-
mi takimi 0oo nie to to tam ze na przyklad ze byl no w ktérej byl no gdzie byliscie
na kebabach no w tej w tej knajpie nie tam gdzie ciapaty sprzedaje. I to takie jest,
ale nikt tego nie méwi chyba, ja nie wiem, czy oni czy nawet jak to mowig dziecia-
ki to czy one myslg obrazliwie one chyba tylko skrét myslowy stosuja, ze tam gdzie
sprzedaje ten kolorowy [W10].

Jednocze$nie badany deklaruje, ze nauczyciel w kazdej przytoczonej powyzej

sytuacji powinien reagowac i rozmawiaé z uczniami:

No i oczywiscie Ze sie zwraca uwage nauczycielowi, nawet powinien zwraca¢ uwage
w kazdej takiej sytuacji, ale jak nie ma temat6w, nie ma rozmow, to to to chyba tylko
jak idg na pizze czy na nie na pizze tylko na kebaba, to mdwig, ze to ciapaty [W10].

24

Nazwa miasta zostala celowo usunieta w celu zachowania pelnej anonimowoséci wypowiedzi.
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Wsrod wypowiedzi badanych nauczycieli mozna wyrdzni¢ odpowiedzi, ktére
widzg przestrzeni dla os6b z innych kultur jako ,zapetniacz” luk na rynku pracy, gdzie
te osoby mogg wykonywa¢ prace niskoplatne, ktére nie wymagaja wysokich kwalifi-
kacji. Oto przyktady wypowiedzi ilustrujgcych instrumentalne podejscie:

No tak miedzy innymi po prostu pracujac i ptacgc podatki. Albo jako osoby, ktére
majg moze mniejsze wymagania finansowe tak na poczatku, ktére mogg wykonywac,
moga tez by¢ wyspecjalizowani w innych dziedzinach niz my [W22].

Troche sie juz dzieje. Bo tak jednak sporo ich juz jest i zazwyczaj przyjmuja takie
role bardziej proste, tak Uber, taksowki. Ja mieszkam pod Warszawa, wiec jak patrze
na okolice, to we wszystkich tych fast foodach w duzej mierze pracujg wlasnie osoby,
ktére moga by¢ podejrzane o to, ze s3 pochodzenia muzulmanskiego, ze sg, ze sg z tego
kregu kulturowego [W23].

Oczywiscie mozna to bylo tam na podstawie karnacji prébowac ocenié, jest to duze
prawdopodobienistwo. Generalnie to oni by sie bardzo przydali, bo nie ma kto pracowa¢
na emerytow, tak. Nas jest po prostu za mato, my umieramy sobie grzecznie [W22].

Wykonywali prace, ktérych Polacy, ktérej pracy Polacy nie chcg wykonywaé, bo jest
zbyt nisko platna czesto [W27].

To my ich potrzebujemy, tak samo jak Ukraincéw. Kto$ musi na ten caly socjal pra-
cowac i na tych emerytéw, ktorych jest coraz wiecej [W24].

To tak jak méwilam, jesli zasililiby ten rynek pracy nasz tutaj w Polsce, rozwijaliby
swoje kwalifikacje, to zaréwno mogliby uzupeic braki, jak tez, jesli chodzi o tych
pracownikow fizycznych to w taki bardzo dostowny sposéb: rozbudowywacé kraj, pra-
cowac w fabrykach, na liniach produkeyjnych, na budowach, w ustugach - wypelnic¢
wakaty [WO09].

Cze$¢ badanych wypowiada sie warunkowo o muzutmanach. Osoby badane dekla-
ruja swojg otwarto$¢ pod warunkiem spetnienia okreslonych oczekiwan (warunkowe
ukryte przekonania), do ktorych najczesciej nalezg znajomos¢ polskiej kultury, przy-
jecie tradycji, obyczajow, brak narzucania swoich warto$ci. Ponizej prezentuje przy-
klady takich wypowiedzi:

Jednak — moim zdaniem - jezeli te osoby dobrze znalyby kulture polsks, to wtedy
nie ma problemu [W19].
Zeby zyty wedlug standardéw europejskich [W17].

To zalezy. Jezeli bedzie to cztowiek, ktéry wykonuje prace i gdzie$ tam ta religia nie
przebija sie na osoby wspélpracujgce, nie rzutuje, to jakby nie widze tutaj przeciw-
wskazan [WO02].
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Generalnie mniejszosci s pozytywne tak, ale dopdki sg na odpowiednim poziomie, czyli
panstwo musi kontrolowa¢ naplyw. Nie pozwala¢ na zbytnie ich zwiekszanie [W11].

Nie wiem, co mogliby zmieni¢ na dobrg sprawe, raczej oni powinni sie dostosowy-
wac do naszego rynku pracy [W12].

Mysle, ze obecnie takie zagrozenie jest niewielkie, ale wraz ze wzrostem ludnos$ci
muzulmarnskiej moze si¢ to zmieni¢ [W14].

Jest miedzy nami réznica, dlaczego tak jak powiedzialam, niech kazdy w swoim domu
sobie rzadzi tak jak chce. Polska nasz dom mamy swoje prawa, muzulmanie majg
swoje, nic nam do tego, czy nam sie to podoba czy nie. Niech sobie rzadzg tak jak
chcg, ale im tez nic tak do nas, ze tak powiem w naszym kraju [W11].

Ale to jest rodzina, ktéra odchodzi od tej swojej kultury. Te dziewczynki sg wyksztal-
cone, wiec tutaj jest duzy nacisk na to, zeby zdobyly zawdd, dobry zawéd, zeby pdz-
niej tez wzbogacily rynek pracy i byly w stanie sie utrzyma¢ w tym kraju, zeby zyly
wedtug standardow europejskich, tak to bym okreslita, wiec to wszystko zalezy od
tego, jaka to jest rodzina [WO09].

Uwazam, ze jezeli w ich domach jest to dobrze postrzegane, ze oni odchodzg i s3 wyzna-
nia muzulmanskiego, ale nie tak $cisle z tymi zasadami, ktére tam panujg, to jest
w porzadku i jak najbardziej mysle, ze oni tak mogg funkcjonowad. Na pewno nie
jestem za tym, aby zadna wiara nie byla $cisle zwigzana, ktéra nakazuje nam sie
zachowywad¢ w okreslony sposéb. Chodzi mi o to tutaj, ze jezeli jaka$ wiara czego$
nakazuje albo zabrania, to nie jest to zdrowe i to nie jest dobre. Dotyczy to kazdej
wiary, tak samo islamu. Wigc jezeli oni odchodzg i majg jaka$ taka wiekszg swobode,
to jest to dobre po prostu [W21].

Ponizsza wypowiedz wydaje sie rowniez bardzo interesujgca. Badany nie wyraza
jednoznacznie negatywnych opinii na temat oséb odmiennych kulturowo. Natomiast
deklaruje obawy i watpliwosci dotyczgce gotowosci wlaczenia do swojego systemu
rodzinnego muzulmandw. Osoba stwierdza:

Jakis czas temu sie nad tym zastanawiatam, bo na przyklad tez bardzo praktycznie, bo
mam tez corke w takim wieku, prawie 18 lat i zastanawialam sie, nawet rozmawiali-
$my z mezem, jaka bylaby nasza reakcja, gdyby wlasnie poznala takg osobe z innego
wyznania i na przyklad chcieliby sie zwigza¢ tak na powaznie ze sobg. No i otwar-
cie musze przyznad, ze jakies obawy miatam, bo duzo sie styszy w mediach czasami
takich negatywnych komentarzy, ze kobieta jest bardzo podporzgdkowana mezczyz-
nie w tej muzulmarniskiej kulturze, ze moze nie jest az takg wolng jednostka [WO05].

Wsrod odpowiedzi badanych nauczycieli zakodowanych jako postawy mozna
wyrdznié te, ktore zawierajg w sobie opis emocjonalnego aspektu kategorii postaw,
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czyli wyrazajg stan emocjonalny, ktory odczuwat badany w odniesieniu do whasnych
doswiadczen z muzulmanami lub ze skojarzeniami zwigzanymi z islamem. Bada-
nia dzielg sie do§wiadczeniami, w ktérych odczuwali lek, napiecie, niepokdj. Do tej
kategorii odpowiedzi, ktéra wyraza emocjonalny aspekt postawy badanych, naleza:

Bylam wychowywana, bo jestem takim pokoleniem, gdzie to jeszcze byto bardzo trud-
ne, bo jeszcze pamietamy i rozne inne takie akcje nie wiem wojen i tak dalej, gdzie$
tam daleko Irak i Iran i te wszystkie rzeczy i ja na przyktad byt taki okres, ze ja sie
balam, w ogodle stowo islam mnie przerazalo [W10].

Mialam takie do$wiadczenie, stajg na moje odczucie zbyt blisko mnie [W10].
1 co jeszcze niepokdj - jezeli, kto$ jest taki ortodoksyjny [WO03].

Uwazam, ze powinni sie dostosowa¢ do obowigzujgcych w danym kraju norm. I nie-
stety sg takie grupy muzulmanskie, ktdre nie chcg sie dostosowad, wrecz wymagaja
wiekszych praw. To jest taki niepokéj wlasnie, ze domagajg sie wiekszych praw, mimo
ze nie sa u siebie w kraju [W03].

Ja osobiscie jako jednostka nie czulabym sie zagrozona, ale jak méwie, chcialabym
zglebic temat, wiedzie¢ na jakiej zasadzie ci ludzie sg przyjmowaniem na przyktad do
Polski, ze to jako$ jest prawnie porzadnie rozwigzane, tak zeby czu¢ sie bezpieczna,
no i tez, zeby moja rodzina czula sie bezpieczna [WO0S].

1 pojawito sie we mnie takie uczucie niepewnosci, moze troche strach. Pamigtam, ze
przy pierwszym spotkaniu obudzily sie we mnie jakie§ uwewnetrznione przekona-
nia, stereotypy, mama z zakrytg glowa, tata wygladajacy troche strasznie... Méwigc
tak bez ogrodek, dotyczace powigzania muzulmanéw z terroryzmem. Oczywiscie
mam $wiadomos¢, ze to bardzo niesprawiedliwy stereotyp, funkcjonujacy podobnie
jak przekonanie za granica, ze Polacy to ztodzieje [W13].

Mysle, ze chyba jedyna rzecz, ktéra moglaby budzi¢ jakie$ moje niepokoje, no to mat-
zenistwo ze wzgledu na to, ze moja wiedza jest taka, ze osoby wyznajace islam rzeczy-
wiscie majg tutaj inne inng obyczajowos¢, o ktérej méwie, méwitam natomiast tak
poza tym to chyba nie [W10].

Kolejne dwie wypowiedzi wyrazajg rowniez niepokdj i lek, ale skierowany na sytu-
acje muzutmandw i mozliwe naduzycia skierowane wobec nich:

Powiem szczerze, ze niepokoj to nie. Ja si¢ nie stresuje o to, ze oni sg w Polsce. Poza
tym uwazam, ze oni sobie dzi$ znajdujg tutaj miejsce do pracy i tez nasza mlodziez,
ktoéra u nas jest, tez znalazla sobie prace w jaki$ punktach gastronomicznych. Nato-
miast ja sie najbardziej martwitam, jak oni sie pojawili, Zeby oni nie byli wlasnie tutaj
jakos 7le potraktowani przez Polakéw, to mnie najbardziej stresowato, bo jako tako
sie ich nie boje [W21].
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Dla mnie to jest wrecz przeciwnie, bo tez od kilku lat jestem zaangazowana aktywi-
stycznie w dzialania wspierajace osoby, ktére przyjezdzaja do Europy i jakby patrze
na to troche z innej strony i nie daje sie wciagna¢ w tg medialng putapke i w to jak
postrzegany jest islam w opinii publicznej, jak to jest uzywane jako narzedzie mani-
pulacji politycznej. Wydaje mi sie, ze jest to jedna z religii, ktora jest taka jak katoli-
cyzm, ktorg mozna uzy¢ w rézny sposob, ze moze by¢ to po prostu czes¢ jakas taka
mistyczna czy sakralna, jak zaspokojenie duchowe czlowieka, albo moze by¢ to tez
wiadomo uzyte jako narzedzie manipulacji, tak samo jak katolicyzm. No i wydaje mi
sie, ze jakby taka ogdlna opinia, ktéra moze panowac wynika wlasnie z niezrozumienia
i no nie wiem bardziej dla mnie wydaje sie zagrozeniem to, ze w Polsce na przyklad
noszac burke, mozna zosta¢ obrazonym. Czy mozna zosta¢ zaatakowanym. Ze wydaje
mi sie, ze gdyby ktos chciat w trakcie pracy mie¢ przerwe na modlitwe w obowigzuja-
cych w godzinach, kiedy, kiedy to si¢ kiedy sie modli w islamie, to prawdopodobnie
moglby nie dosta¢ na to pozwolenia, bo spotkatam sie z takimi sytuacjami. No wiec
dla mnie nie, nie, nie odczuwatam zadnych jakis takich strachow przed naplywajg-
cg falg nie wiem islamistéw, ktorzy mieliby by¢ terrorystami, ktdrzy mieliby gwalci¢
biate kobiety, jak to niektorzy opowiadaja w telewizji [W22].

Kolejng kategorie, ktéra stanowita ramy do analizy tresci wypowiedzi badanych,
byt aspekt poznawczy jawnej postawy, czyli przekonania. Te kategorie mozna podzie-
li¢ na przekonania pozytywne, negatywne oraz neutralne. Analizujgc wypowiedzi
badanych, pozytywne wypowiedzi badanych odnosily sie do kolejnych podkategorii:
ysmuzutmanie na rynku pracy”, ,muzutmanie - kultura, obyczaje”. Duza cze$¢ bada-
nych widzi w muzutmanach zaséb zaréwno kulturowy (ubogacenia polskiej kultury,
wzmocnienie takich wartosci jak rodzina), jak i zaséb ekonomiczny (objecie specja-
listycznych stanowisk pracy). Ponizej zebrane zostaly wypowiedzi badanych, ktére
podkreslajg potencjal, jaki mogg wnie$¢ osoby z odmiennych kultur:

Mysle, ze jesli wiecej oséb poszloby w tym kierunku, to wzbogacitoby to nasz rynek
pracy zaréwno na tych wyzszych szczeblach, jak i nizszych, no bo pracownicy fizycz-
ni tez sa potrzebni w Polsce [W27].

Tam tez sg madre osoby studiujgce, robigce doktoraty i naukowcy, wiec jezeli takie
osoby przyjmiemy do naszego kraju i damy im mozliwos$¢ rozwoju w danej dziedzi-
nie, to mysle, ze jak najbardziej moga sie tutaj przyczynit, jesli chodzi o rozwdj taki
naukowy [WO03].

Gdyby chciala by¢ w mojej szkole kobieta, ktéra jest muzulmankg i méwita po polsku
i uczyla by angielskiego, spoko moglaby by¢ duzo lepszg anglistyka niz Polki [W10].

Jezeli bedzie uczy¢ matematyki, bedzie dobrym nauczycielem matematyki, dlaczego
jako muzulmanin ma nie by¢ zatrudniony w szkole [W15].
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Jezeli jestes dobrym lekarzem, nie ma znaczenia kwestia wiary [W15].

W Polsce powinni$my udostepnia¢ wszystkie stanowiska. Mozna ogranicza¢ dostep
w zalezno$ci od umiejetnosci i kompetencji [W17].

Jak kto$ jest dobrze wyksztatcony, to moze dosta¢ bardzo dobrg prace. Wydaje mi
sie, ze juz teraz jest tak duza liczba Ukrairicow i oni sg naprawde bardzo dobrze
wyksztalceni. Sg bardzo dobrze wyksztalceni i to sg osoby, ktére ewentualnie mogly
siegnac po nasze miejsca pracy. Natomiast muzutmanie to ta skala jest jednak tak
mala. A propos, te osoby, ktore ja uczytam, te wszystkie dzieci muzulmarnskie, to byty
dzieci lekarzy - albo dwoje, albo jedno. 1 oni normalnie wykonywali zawdd lekarza
w Polsce. Tutaj braki sg tak duze, mysle, ze to dobrze [W108].

Moglaby wplyna¢ pod wzgledem zarobkéw do skarbu paristwa, jezeli by to byly osoby
zatrudnione w Polsce. Na pewno by to sie zmienito. W sprawach socjalnych réw-
niez. Jezeli kto$ przyjezdza, to tez mysli o sprawach socjalnych. Ale jezeli kto$ pra-
cuje na rzecz panstwa, w ktérym aktualnie mieszka, czy robi dokladnie to, co kazdy
obywatel, to wydaje mi sig, ze te zmiany nie bylyby az tak drastyczne i mogly mie¢
pozytywne skutki. Niektére osoby moglyby rozbudowac¢ rynek pracy, wiec gospo-
darka moglaby tez troszeczke sie rozhusta¢ w pozytywny sposéb. Chyba nie mam az
takiej duzej wiedzy, zeby to uargumentowa¢ konkretnymi przyktadami. Wydaje mi
sie, ze mogtoby co$ sie zmieni¢ [W19].

No tak miedzy innymi po prostu pracujac i ptacgc podatki. Albo jako osoby, ktdre
majg moze mniejsze wymagania finansowe tak na poczatku, ktére mogg wykonywac,
mogg tez by¢ wyspecjalizowani w innych dziedzinach niz my. Nie wiem, no to tak,
jakby po prostu to nie wiadomo czy tam muzutmanie czy osoby tam prawostawne dla
mnie to jednak jest takie po prostu mozemy to zobaczy¢ tez na przykladzie wlasnie
teraz Ukraincdw, ktdrzy albo wezeséniej tak jeszcze zanim zaczela sie wojna, to mniej
wiecej mozna sobie wyobrazi¢, jakby to bylo, to chyba tylko sie zmienia rubryczke tak
jakie jest wyznanie i nie wiem, chyba, ze kto$ wyliczyl ten czas przerwy. Ale z drugiej
strony moze nie przychodziliby, by pijani do pracy, tak jak to bywa u nas przynajmniej
ci, ktorzy nie pijg alkoholu [W22].

No raczej bym przypuszczala, ze mogloby nieco kase zasili¢, bo raczej sg to narody
pracowite i to tez obserwuje w krajach zachodnich, gdzie jedyne miejsce, w ktérym
mozna w sobote wieczorem czy w niedziele zrobi¢ zakupy, to sa wiasnie sklepy Turkow.
Wszystkie biate, wszystko jest pozamykane. A jak chcesz co$ kupi¢, to tylko do nich.
Ta kultura wymaga od mezczyzny raczej porzadnego zaopiekowania sie rodzing, a nie
tylko przetrwania. Wigc trudno mi sobie wyobrazié, ze ludzie przyjada tutaj, uzyska-
ja mozliwosci pracy, ale nie zamiast tego usigda i bedg czekac na 500 plus. Tak. Wiec
raczej widze ich jako osoby, ktére dotozg do wspdlnej kasy, a nie z niej zabiorg [W23].

W zasadzie troszke wczesniej na to odpowiedziatam, no ja ich postrzegam jako osoby
przedsiebiorcze. To sg raczej ludzie tez pochodzgcy przeciez z obszaréw, gdzie no nie
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jest lekko, bo zaktadam, ze nie méwimy o kraju Dubaju, gdzie przyjedzie szejk z Dubaju
inie bedzie sie zastanawial, ile zostawi tu pieniedzy. Ale jezeli méwimy o tych, ktorzy
sg migrantami i przybywaja tu, zeby poprawic swoj status materialny, to ja ich postrze-
gam jako ludzi przedsiebiorczych. Nie wyobrazam sobie, ze sg to osoby, ktére bedg
siedzialy na zasitku dla bezrobotnych. Oni raczej otwierajg swoje mate biznesy [W23].

W Polsce powinni$my udostepnia¢ wszystkie stanowiska. Mozna ogranicza¢ dostep
w zalezno$ci od umiejetnosci i kompetencji. Muzulmanie nie réznig si¢ od wyznawcéow
innych religii w zakresie rozwoju kultury osobistej, motywacji, mozliwosci awansu
zawodowego i spotecznego. Nalezy sie skupi¢ na tym, ze kazdy co$ wnosi. Nie mam
jakiego$ podziatu na religie i kultury [W17].

Jezeli chodzi o rynek pracy, to na kazdym, bo kazdy czlowiek powinien mie¢ te réw-
no$¢ dostepu do pracy, jak to w prawach cztowieka jest zapisane [W19].

Wedlug mnie takie samo jak wszyscy inni, bo tak jak méwie kazdy chce zatrudnic
jak najlepszego pracownika, jezeli on ma kompetencje i umiejetnosci, no to powi-
nien po prostu by¢ tak postrzegany, a nie wzgledem swojej wiary, plci czy orientacji
seksualnej. Tak jak méwitam, ja jestem bardzo tolerancyjna i ja nie widze $wiata ina-
czej. Uwazam, ze kazdy powinien by¢ tutaj postrzegany wedle swoich kompetencji.
Tak jak mamy konkurs umiejetnosci, no to ma by¢ to konkurs umiejetnosci, a nie
jakichs innych aspektéw [W21].

Czes$¢ badanych dzielila sie swoimi pozytywnymi skojarzeniami z kulturg arabsko-
-muzutmanska, z tradycjami, obyczajami, ktére badani nauczyciele uznali za szczegdlne
wazne i cenne. Przyjazd muzulmanoéw do Polski jest odbierany przez cze$é badanych
jako mozliwo$¢ wzbogacenia kultury, wzajemnego uczenia sie, poznawania, rozwi-
jania, wymiany. Ponizsze wypowiedzi ilustrujg taki punkt widzenia:

W krajach muzutmanskich tego nie ma, to jest jedna wielka rodzina, jest szacunek dla
rodzenistwa, dla kuzynoéw, dla cioé, wujkéw i takie tradycyjne podejscie do rodziny,
do wspdlnego $wietowania. Mysle, ze to jest dobre, ale to méwie to zalezy od wielu
czynnikéw [WO03].

To jest to czego mogliby$my sie tutaj nauczy¢. No i ze ta rodzina jest na pierwszym
miejscu jednak [W03].

Wydaje mi sie, ze kultura islamu jest taka bardziej otwarta [WO07].

Mogliby troszeczke wlasnie napelni¢ naszg tg otwartoscia. Moze jezeli chodzi o samg
osobng takg kulture islamu, tez tak, az tak bardzo nie widzialem i nigdy takich moze
szczegotow warto podkreslié, Ze to sg bardzo czesto osoby bardzo szczere i tez bar-
dzo bezposrednie [W07].
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Muzulmanie wniesli duzo pozytywnego, zyjagc w Polsce [W11].

Przyjazd wigkszej grupy muzutmandw moglby prowadzi¢ do zmiany réznorodno-
$ci kulturowej. Kiedy$ Polska byla wielokulturowa. Potrzeba wielu lat, by sytuacja
ponownie sie zmienita. Wielokulturowos¢ powoduje, ze kultura sie roznicuje [W17].

Tak i ja mysle ,ze wymiana miedzy kulturg taka wlasnie eee, ale méwimy o kulturze
o tradycjach o stroju tak, o muzyce i tak dalej ja uwazam, ze moglo by¢ to budujgce [W10].

Na pewno poznawanie nowych kultur, tak jak i podrdze, czytanie na pewno rozwi-
ja nas. Jest to ciekawe po prostu, bo jak my poznajemy ich i podoba nam sie to, ze
ta kultura jest taka pelna wlasnie kultury osobistej, takiego szacunku do starszych,
szacunku do zawoddw na przyklad nauczyciela to jest fajne i to jakby podoba mi sie
to po prostu i czasami sobie jak dyskutowali$émy w szkole, to méwilismy, ze gdyby
nasza mlodziez tez co$ od nich sie nauczyla. Tego wlasnie szacunku, tej kultury takiej
osobistej, méwienia dziei dobry, dzigkuje, nawet przysuniecia krzesta do stotu. Mysle,
Ze to jest takie pozytywne [W21].

Przede wszystkim poznanie nowych kultur, poznanie nowych ludzi, mozliwos$¢
zaprzyjaznienia sie, bo wydaje mi sie, Ze mozna sie zaprzyjaznic tak samo z muzul-
maninem, bo umdéwmy sie, ze nie kazda muzulmanka chodzi w burce. Wiele tych
kobiet chodzi nawet po Warszawie i nie wiemy nawet, zZe s muzulmankami. Mozna
nawiaza¢ jakie$ relacje, poznaé kultury, dzigki temu podrézowaé, dowiedzie¢ sie cze-
go$ ciekawego o $wiecie, o tej ich kulturze. Myfle, Ze to bardzo pomoze tez na taki
rozwdj ogblny nas i przede wszystkim na to otwarcie sie¢ Polakdw na $wiat. Tutaj tez
wszystkie kultury na to wplyng. Mysle, Ze to jest bardzo wazne, zeby Polacy w koricu
zaczeli sie troszeczke otwieraé [WO1].

Dla mnie ta r6znorodno$¢ jest cenna. Czy spojrzenie na swoje zycie zawodowe czy
rodzinne czy jakiekolwiek to jest to poszerzenie horyzontéw, poznawanie nowej
kultury, dowiadywanie sie nowych rzeczy o swiecie, o réznych opcjach, bo tak jak
mowitam, dzieki tej dziewczynce wiem, ze bardzo réznie moze to wygladac¢ w kazdej
rodzinie. W tym bym upatrywata takiego ubogacenia swojej wiedzy o $wiecie, wiedzy
o kulturze. Ja lubie wszelkg roznorodnos¢ [W23].

Nie ma jednego islamu. Sg ludzie prawdziwie wierzacy, ktérzy bardzo szanujg dru-
giego i sg tacy ludzie, ktérzy by¢ moze nie sg wierzacy, ale wiara w islam albo inna
wiara, daje im poczucie sily. A dlaczego mialtby by¢ niedostosowanym? Przeciez to jest
w ogble wiara, ktora jest pozniejsza niz chrzescijanstwo. Wydaje mi sie, ze pewne rze-
czy, jakie§ dokumenty, moze mie¢ zupelnie inne, ale zalezy jak sie tej wiary uzywa.
Do czego jej si¢ uzywa [W18].

Dla mnie ten islam jest tak czyms ciekawym, czyms$ innym. Kojarzy mi sie z tariicem,
z radoscia, kojarzy mi sie z picknem, kojarzy mi sie z dyskusjg, poniewaz bardzo cze-
sto sg to osoby bardzo oczytane, ktdre znaja nie tylko Koran, ale ktdre znajg tez tre$¢
innych pism $§wietych [WO07].
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Islam zaklada pomoc biednym. Moze wlasnie w takim zakresie mie( site — zeby i§¢
ze $wiatem, zeby pomaga¢ w problemach, zeby by¢ pocieszeniem. Generalnie to, co
sie dzieje w dzisiejszym $wiecie [W17].

Istotnym obszarem tematycznym poruszanym podczas wywiadow byt temat
islamu, wolnych skojarzen dotyczacych tego pojecia. Odpowiedzi nauczycieli mozna
podzieli¢ na trzy grupy: przekonania neutralne, pozytywne i negatywne. Pozytywnie
przekonania zostaly przedstawione powyzej i odnoszg sie przede wszystkim do aso-
¢jacji islamu z kultura i obyczajami. Neutralne przekonania to takie, ktére sg oparte
na faktach, wiedzy oraz nie zawierajg w sobie emocjonalnego przekazu. Przekonania
negatywne wyrazaja przede wszystkim postawy oceniajace, nacechowane pejoratyw-
nie, wyrazajace uogdlnienia czy tez szerzgce stereotypowy przekaz. Ponizej zostaly
przedstawione wypowiedzi badanych, kt6re majg charakter neutralny. Islam w wiek-
szo$ci wypowiedzi kojarzy sie z religia, kultura, architektura, okreslonymi miejscami
kultu, wiary. Jeden z nauczycieli méwi: ,Z meczetem, z inng kultura, z inng religia,
z Mahometem, z innym sposobem odzywiania, z czestymi modlitwami w okreslo-
nych godzinach, z innym kalendarzem $wigt” [W09]. Kolejna osoba twierdzi: ,Z jedng
z religii tak. Kojarzy mi sie tez z architektura, ktorg ogladatam w potudniowej Hisz-
panii. Z niektérymi miejscami kultu tak. Hmm z Mekka, tak z calg kultura muzul-
marnska z Prorokiem Mahometem. Jest to tez po prostu historyczne, historyczna
cze$¢ historii i tak jedna z religii” [W22]. W podobnym tonie jest utrzymana kolej-
na wypowiedz: ,Islam kojarzy mi sie jako religia, sposob zycia, inna kultura. Wynika
to z moich do$wiadczen”” [W17]. Analogicznie do cytowanego wcze$niej skojarzenia
brzmi ponizsza wypowiedz: ,Po prostu jednym z wyznan wiary, no sg $wiadkowie
Jehowy, sa katolicy, szerzej chrze$cijanie, protestanci sg i jest Islam tak. Wiec nie
mam zadnych innych konotacji” [W23]. Nastepna wypowiedZ nawigzuje do wlasnych
doswiadczen jako nauczyciela historii i posiadanej wiedzy:

Historycznie to Konstantynopol, wyprawy krzyzowe - tematy typowo historyczne. To
sg na biezaco tematy, ktére mam w klasach. Jezeli chodzi o szersze skojarzenia, powie-
dzialbym niezrozumienie. To moze by¢ dziwne skojarzenie, ale wydaje mi sie, ze bardzo
duzo 0s6b nie rozumie tego wszystkiego, co ich otacza, gdzie to jest bardzo demoni-
zowane. Sam zaobserwowalem, ze te osoby nie s3 zamachowcami, czy osobami, ktére
majg plan zniszczy¢ caly $wiat, jak to przez niektérych jest demonizowane. Sg po pro-
stu jak kazdy inny cztowiek. Niezrozumienie to chyba takie jedno wigksze skojarzenie,
ktore mam. 1 tak typowo historyczne tematy, ktére gdzie$ tam sie pojawiajg [W19].

Kolejna wypowiedz zwraca uwage na konieczno$¢ rozr6znienia pomiedzy wyzna-

waniem religii dla wiary i warto$ci a wykorzystywaniem jej do manipulacji i krzyw-
dzenia:
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Wydaje mi sie, ze ci muzulmanie, ktérzy sg niebezpieczni, to sg ci, ktérzy wchodzg
u wladzy krajow muzutmanskich, ktérzy uzywaja religie, jako manipulacji tak samo
albo wilasnie grup terrorystycznych, z powodu ktérych wlasnie osoby przyjezdzaja,
uciekajac przed rezimem do Polski i to sg ci, ktdrzy wchodzg tez w umowy miedzy-
narodowe z wladcami jakby z wladcami krajow, rowniez europejskich. 1 to sg praw-
dziwi niebezpieczni muzulmanie, ktérzy prawdopodobnie sami nawet nie wiedza,
jak wyglada ich relacja z Bogiem tak [W22].

W odpowiedziach badanych mozna wyrézni¢ wypowiedzi majgce negatywny
wydzwiek, zwigzany z kulturg muzulmanska, obyczajami, islamem. Cze$¢ wypo-
wiedzi odnosi si¢ do muzulmandw i ma jednoznacznie pejoratywny charakter. Do
takich wypowiedzi nalezg:

Muzulmanie sg ekspansywni troche. Ale raczej nie! Wydaje mi sie, ze chcieliby wply-
na¢, ale jednocze$nie zamknieci [W24].

Ja mam wrazenie, ze oni budowaliby takie enklawy, gdzie by zyli [W24].

Mamy sytuacje, gdzie matka z calg powagg stwierdza, ze jej syn lat 16 postanowil, ze
nie zda i powtarza 6sma klase i jakby ta ich kultura nas moze troche¢ szokowa¢. Nie
ma rozmowy z matkg na ten temat, ze to nie dziecko powinno decydowa¢, ze u nas
jest inna zasada, ze ten dzieciak musi sie uczy¢, ze jest w polskiej szkole. Tu nie ma
rozmowy, tutaj syn, ktéry przejat wladze, jest gtowa rodziny, bo jest najstarszy. Ojca
w tym domu nie ma, jest w innym miejscu, przejmuje catkowicie wladze. Potrafi
wyznacza¢ kary siostrom, ktore co$ przeskrobaly w szkole, wiec siostry sie go boja.
To sg problemy, z ktérymi realnie sie mierzymy i z ktérymi musimy sie zastanowic
nawet czy poinformowac¢ matke o czyms, bo brat moze wyznaczy¢ jaka$ kare, to moze
to by¢ réwnie dobrze obciecie wltoséw na przyktad [W20].

Aczkolwiek zawsze gdzie$ tam w kontakcie z ludZmi jak rozmawiam to to nie wiem,
dlaczego jeszcze mam z tylu glowy nie wiem moze po Word Trade Center a moze
po czyms, ze jednak to sg ludzie ktérzy w ktorych w imie Allaha sg gotowi robic¢ rozne
rzeczy ale u nas w imie Boga w historii tez rézne rzeczy robilo ja sobie to przekladam
w ten sposob [W10].

Odno$nie muzulmanéw, jesli kradniesz, to utng ci reke; za zdrade moze by¢ uka-
mieniowanie [W15].

Straszna dysproporcja pomiedzy wychowaniem chtopca i dziewczynki. No i z tych
moich podroézy to, ze mezczyzna jest jednak stworzony, zeby koto niego chodzi¢, a nie
zeby pracowat. I dla mnie to jest trudne do przyjecia. Tak, to takie dwie sprawy [W18].
Nie wywotuje we mnie leku. Bardziej niepokoi mnie sytuacja dzieci. Trudno powie-

dzie¢, czy z powodu islamu jest problem chodzenia do szkoly. Dzieci z rodziny muzul-
marnskiej pomagajg rodzicom. Cérka zalatwia sprawy urzedowe. W drugiej rodzinie
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jest problem z rolg wychowawczg. Chlopcy sg stawiani niejako na piedestale. Nie
wymaga sie od nich wiele. Wychowuje si¢ dziewczyny. To moze moja ocena. Uklad
wychowania ze wzgledu na pteé. W obydwu rodzinach jest po troje dzieci. Podsta-
wowe trudnosci szkolne, jakie sie pojawia, wynikaja z niechodzenia do szkoty [W17].

W tym momencie rodzi wiele problemdw, bo to jest taki chyba najwiekszy zarzut,
jezeli chodzi o religie muzulmarnska, ze ich ksiega zostala napisana bardzo dawno,
a zmienit sie $wiat, zmienilo sie prawo, zmienili sie ludzie [W07].

Szczerze mowiac to sama mam sporo negatywnych skojarzen z literatury w zasadzie
dostepnej i tego jakby straszenia tg kulturg, wiec nie powiem, ze to, ze do nas przyszli
duzo mi dalo w sensie takiej zmiany my$lenia, ze to jednak nie jest co$ ztego [W02].

Akurat ci muzulmanie, z ktérymi ja miatam kontakt jako rodzice dzieci, ktére ucze,
to mieli parcie na to, zeby si¢ uczy¢, rozwija¢ i doskonali¢. Natomiast musze powie-
dzieé, ze z tych moich wycieczek do krajow muzulmanskich, to odniostam wrecz
przeciwne wrazenie - ze absolutnie tak nie jest. Na pewno w tych krajach sg i lekarze,
irézne osoby dobrze wyksztalcone, ale ja patrzgc na ulice (oczywiscie nie wchodzitam
do jakichs tam szejkowych domédw czy patacdw, bo to nie sg absolutnie moje progi
finansowe), nie widziatam takiego kultu pracy czy kultury wyksztalcenia. Absolut-
nie nie. Wrecz przeciwnie. To byto takie rozlazle i tak jakby te dni byty dla nich bez
konkretnego celu. To mi si¢ bardzo nie podobato [W18].

Gdybym miata to jako$ poréwnad, to wszystko jest jako$ nizsze, jest mniejsza moty-
wacja do pracy i ta che¢ rozwoju jest nizsza niz w przypadku innych kultur [W09].

Przede wszystkim z religia, z muzulmanami, ale tez z cierpieniem kobiet, ich ogra-
niczonymi prawami [W13].

To mi sie kojarzy przede wszystkim z religig, z kultura, z takim no i niestety kojarzy
mi sie tez z takim ztym traktowaniem kobiet, czyli z takg obyczajowoscia, ktora mnie
nie odpowiada [W16].

Czesé¢ badanych wyraza swoje obawy dotyczace przyjazdu os6b z innych kultur do
Polski. W wypowiedziach sg obecne obawy dotyczace wykorzystywania systemu socjal-
nego, préb narzucenia swojej kultury, zachowan agresywnych ze strony oséb przy-
jezdnych, gorszego traktowania kobiet. Niniejszy cytat jest przyktadem takiej postawy:

To znaczy powiem tak, patrzac na to co sie dzieje w krajach skandynawskich czy we
Francji mamy, na pewno to jakies$ zagrozenie, oczywiscie nie kazdy muzutmanin jest
ortodoksem. Natomiast to jakie$ niebezpieczenstwo istnieje. Ja tutaj méwie o takim
ortodoksyjnym podejsciu do islamu. Takze to jest takie niebezpieczeristwo i tak na dobrg
sprawe nie mamy mozliwoséci zweryfikowania tych oséb, ktére do nas przyjezdzajg.
Czy to sg osoby o umiarkowanych pogladach, ktore rozumiejg to, ze kazdy ma prawo
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do wolno$éci wyznania i nie bedg oczekiwaly od innych tutaj zmian w zachowaniu.
No ale jest tez grupa taka bardzo ortodoksyjna niestety, ktéra no bedzie w jakis$ spo-
s6b wplywac na osoby z otoczenia i bedzie glosno wyrazala swojg opinie, nie zawsze
taki zadowalajgcy sposob [WO03].

Ta sama osoba w dalszej cze$ci wywiadu twierdzi: ,Na pewno trzeba pomaéc tym
ludziom, ktdrzy uciekajg z kraju objetego wojng, natomiast istnieje to niebezpie-
czenstwo, ze jezeli trafimy na ortodoksa to moze by¢ bardzo réznie w naszym kraju,
tym bardziej ze to sg rodziny wielodzietne i tez przekazujg swoim dzieciom pewne
warto$ci” [WO03]. W dalszej cze$ci wywiadu nauczyciel twierdzi: ,wiemy, co sie dzieje
w innych krajach, gdzie oni taka mozliwo$¢ otrzymali. Teraz domagaja si¢ wiekszych
ilo$ci praw dla siebie. Jednak to nie jest ich paristwo, to jest nasze panstwo, to jest
nasz kraj” [WO03]. Inny uczestnik badan w nastepujacy sposob wyraza swoje obawy:

Pewnie gdyby muzulmanie zjechali liczniej, do miasta dwudziestoparotysiecznego,
jak Bielsk lub Hajnéwka, to pewnie bylyby sytuacje niebezpieczne: agresja czy bojki,
a nawet - nie chce uzywacé takich stéw jak pogromy. Ale kto wie? Animozje bylyby
wielkie. U niektérych moze pojawi¢ sie takie myslenie spoteczne. U mnie sie nie poja-
wia. Wielu ludziom by¢ moze si¢ pojawi, bo uwazaja muzulmandw za zlych, brud-
nych i w ogéle niebezpiecznych [W24].

Podobnie argumentuje kolejny badany:

Gdyby tworzyli duze wspdlnoty, oni sg nieprzenikalni na naszg kulture, to wida¢
i mysle, ze to mogltoby by¢ zagrozenie, bo oni wtedy poczuli sie pewni siebie, no bo
jaka$ ilos¢ by powodowala, ze oni czuliby sie silniej, tworzyliby na pewno jakie$
enklawy. Normalne jest to, ze by dazyli do swoich grup i mysle, ze to mogloby by¢
zagrozenie [W06].

Kolejny badany widzi ewentualne zagrozenie dla systemu socjalnego: ,Jezeli muzul-
manie bedg korzysta¢ tylko ze wsparcia systemu socjalnego, nie beda podejmowac
aktywno$ci zawodowej, to z pewnoscig bedg ten system obcigza¢” [W13]. Inny bada-
ny odwoluje sie do do§wiadczen oséb ze swojego otoczenia i wyraza obawe zwigzang
z zamknietg postawg muzulmanéw i ich braku otwarto$ci na innych:

Mysle, ze tak. Mam znajomych w Kolonii w Niemczech i znam sytuacje tamtejszych
mieszkanicdw, ktora zmienita sie radykalnie po przyjezdzie muzulmanéw do miasta.
Muzulmanie wydajg mi sie bardzo ,hermetyczni” i niechetni do asymilowania sie
innymi w miejscu zamieszkania czy miejscu pracy [W08].

Wypowiedz tego badanego wyraza watpliwosci dotyczace mozliwo$ci ubogace-
nia rynku pracy przez muzulmanéw. Badany widzi przestrzen dla tych oséb raczej
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na niskoptatnych stanowiskach oraz podkresla konieczno$¢ zapewnienia pracy naj-

pierw dla Polakow:

Nie wiem, czy by mogli si¢ przyczyni¢. Przede wszystkim my musimy pracowac jako
Polacy. Nie wiem, to jest trudne pytanie, na ktdére nie mozna jednoznacznie odpo-
wiedzie¢. Gdyby ich przyjechalo sporo, ile$ tam tysiecy, ale to tez zalezy jacy przyjada.
Czy to przyjadg wykwalifikowani czy niewykwalifikowani. Gdyby byli niewykfali-
fikowani, to na pewno by wykonywali prace, ktérych nie chcg wykonywac Polacy,
a jezeli by przyjechali wykwalifikowani, to mysle, ze tez byloby im trudno odnalez¢
sie na naszym rynku pracy, bo jednak zawsze to jest zarezerwowane dla obywateli
danego kraju, a dopiero pé7niej dla obcokrajowcow [...]. Zawsze jest tak, ze jezeli nie
mamy fachowcdw no to, jezeli oni przyjezdzajg i majg te umiejetnosci, no to dosta-
ja prace. Ale jezeli mamy ludzi, ktérzy w naszym kraju majg podobne umiejetnosci,
no to zawsze zatrudnimy naszego obywatela niz obcokrajowca [W04].

Cytowany ponizej nauczyciel odnosi sie do swoich negatywnych doswiadczeni
dotyczacych wykorzystywania systemu socjalnego przez muzulmanéw:

Sa to osoby czesto w wiekszo$ci niepracujgce, bezrobotne i tu jest taki minus jakby
i oni czerpig z naszej opieki socjalnej, wiec w jaki$ sposdb ta nasza opieka socjalna
nie jest w stanie zapewni¢ funduszy i pomocy by¢ moze, bo ja sie w to nie zaglebia-
tam szczegétowo, obywatelom mieszkajgcym w Polsce [W09].

Podobnie argumentuje kolejna osoba: ,Czesto s3 to osoby korzystajace z tzw. socja-
lu, niepracujgce. Stajg sie wiec obcigzeniem dla polskiego systemu ekonomicznego”
[W13]. Ponizsza wypowiedz wyraza potrzebe dopasowania sie 0s6b z innych kultur
do kultury, tradycji kraju przyjmujacego:

Uwazam, ze nie tylko islamczycy, ale generalnie wszyscy, ktorzy jezdzg za granice
i decydujg sie na pozostanie tam, bo ja teraz to czuje po Ukraificach, to jednak powin-
ni mimo wszystko w jakim$ stopniu dostosowywac¢ sie do zasad, ktére funkcjonu-
ja w danym kraju, a juz na pewno nie wolno im pozwoli¢ na to, zeby oni stanowili
wiekszos¢ czy narzucali swoje zwyczaje. Nie przeszkadzalyby mi zapachy od sgsiadéw
z kuchni, oni inaczej jedza. Ale zaczeloby mi przeszkadzad, gdyby oni zaczeli glo$no
mowid, ze im przeszkadza to, ze bijg dzwony w naszym kosciele, w tg strone to wtedy
bym sie chyba wkurzata, tak, bo to oni przybyli do nas, a nie odwrotnie [W10].

Zagrozenie zwigzane z zatraceniem tozsamosci narodowej wyraza kolejna wypo-
wiedz: ,Moze to spowodowad, ze roztopi sie polsko$¢ w tych innych narodowosciach,
jak bedg one zbyt silnie na nas oddzialywac [...]. Te zmiany moglyby by¢ tak gwattow-
neitak duze, ze ostatecznie staliby$my sie nawet krajem muzutmanskim” [W11]. Ta
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sama osoba w dalszej czesci wywiadu deklaruje: ,Generalnie mniejszosci sg pozytyw-
ne, tak, ale dopoki sa na odpowiednim poziomie, czyli paristwo musi kontrolowaé
naplyw. Nie pozwala¢ na zbytnie ich zwigkszanie” [W11].

Przekonania dotyczgce muzulmanéw moze posrednio wyrazaé pytanie w wywia-
dzie dotyczgce mozliwosci ataku terrorystycznego w Polsce. Cze$¢ badanych nie widzi
takiego zagrozenia i neguje takg ewentualnos¢:

Chyba teraz nikt nie jest w stanie przekona¢ mnie, ze najwiekszym zagrozeniem jest
kto$ inny niz ze Wschodu. Wiesz cala sytuacja z Rosja spowodowata po prostu, ze
chyba spowodowala, ze mi sie wydajg bardziej przyjazni ci muzulmanie niz kiedy-
kolwiek [W10].

Ja zawsze przypominam, ze przez cale lata 70., 80., ale réwniez wigkszo$¢ 90. terro-
ryzm byt absolutnie europejski biaty. To byla Hiszpania, to byla Irlandia. Jako$ tych
muzulmandw za duzo sie tam nie paletalo, prawda. To raczej byly bojowki, nasze
europejskie, biate. Jesli chodzi o kraje muzutmanskie, no to zupelnie sobie nie wyobra-
zam, zeby ktérykolwiek kraj muzulmanski na ta chwile miat jakikolwiek interes, zeby
wijezdzad tutaj do nas. No chyba, ze to bytaby to Czeczenia ztapana za pysk przez Puti-
na, ale to tez wtedy trudno by byto eee uzna¢ za atak Paristwa islamskiego [W23].

Ze strony innych muzulmandw nie dostrzegam zagrozenia [W25].

Tak myséle nie jeste$my najlepszym celem. Uwazam, Ze na razie nie ma powodu, aby-
$my byli zaatakowani [W11].

Mozliwos¢ zawsze moze by¢, no jestesmy z jednej strony sojusznikami Standw Zjed-
noczonych, a Stany Zjednoczone przez kraje muzulmarskie sg gdzie$ tutaj nielubiane,
znienawidzone. Wiec moze z racji tego, ze jesteSmy sojusznikami Stanéw Zjednoczo-
nych, ale tak to mysle, ze nie ma tutaj potencjalnego zagrozenia. No to szybciej gdzie$
Francja, Wielka Brytania, Hiszpania - te kraje tutaj mogg by¢ jako$ zagrozone, ale my
jako tutaj kraje Europy Srodkowo-Wschodniej uwazam, ze nie [W04].

Na ten moment ja duzo nie slysze o tym. Jesli ja sobie gdzie$ tam my$le w glebi serca,
czy czutabym sie zagrozona, czy czuje si¢ zagrozona takim atakiem, to nie, po pro-

stu nie [WOS5].

Dziwne pytanie, to raczej takie propagandowe myslenie. Nie ma takiego zagrozenia,
nawet o tym nie myslatam [W07].

Mysle, ze Polska nie jest na tyle ,atrakcyjnym” krajem, zeby musiata obawiac si¢ ataku
ze strony muzutmandéw [WO8].

Na pewno bedg nas atakowac ci, ktorzy sie przedostajg przez bagno albo przyplywaja
na tédkach, to z calg pewnoscig oni sg tymi niebezpiecznymi muzulmanami, ktérzy
nas zaraz przyjda i rozstrzelajg. Nie wiem, jak na to odpowiedzie¢ na to pytanie [W22].
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Nie sadze, zeby Polska byta takim krajem, gdzie warto byloby zastosowac¢ jakikolwiek
terroryzm. Nie sadze, ze jeste§my takim atrakcyjnym paristwem w cudzystowie oczy-
wiscie, zeby dokona¢ ataku [W15].

Ta mozliwo$¢ jest mato prawdopodobna. Dla nich jestesmy nic nieznaczacym kra-
jem [W13].

Wéréd wypowiedzi badanych znajdujg sie pojedyncze glosy, ktore dostrzegaja
mozliwe zagrozenie plynace ze strony muzulmandw. Wypowiedz jednego z nauczy-
cieli brzmi:

Mysle, ze na przyktad to méglby by¢ taki powdd, jak chtopiec, ktérego uczytam. Jeze-
li on nie zdobe¢dzie wyksztalcenia, jezeli nie wejdzie w nasz krag kulturowy, to on
sie moze zradykalizowad. Mysle, ze jak najbardziej, ten chlopiec, ktéry méwit o nas
$winiojady. Jezeli on nie przejdzie pewnego procesu adaptacji do naszej kultury i nie
wezmie jg jako cenng, moze nie jako swojg, ale jako cennag, to rzeczywiscie. 1 na przy-
ktad potem nie bedzie mogl wrdci¢ do swojego kraju i zostanie tutaj i jakis cigg nie-
przyjemnych sytuacji, to mysle, ze to jest mozliwe [W18].

Inna osoba nie neguje calkowicie mozliwo$ci ataku terrorystycznego: ,Wiec
mysle, ze jakie$ ryzyko jest, ale zupelnie nie potrafie go oszacowal” [W106]. Réwniez
wypowiedz kolejnego badanego wyraza obawe przed ewentualnym zagrozeniem:

Bo tak jak powiedziatam, jezeli trafimy na jakiego$ ortodoksa, no to mogg by¢ rézne
sytuacje. Wiemy co sie dzieje na $wiecie, o atakach terrorystycznych, na razie takich
atakow nie bylo. Zawsze jakie$ jednostki sie pojawi¢ mogg i tak trudno powiedzied,
w jakim kierunku to péjdzie [W03].

Kolejng poruszanym podczas wywiadu obszarem tematycznym byla religia. Bada-
ni byli pytani o rozdzielenie religii od paristwa, o radykalizm w postawach religijnych
oraz o to, czy w dzisiejszych czasach jest w ogdle przestrzen na religie, wiare. Ponizej
zostaly przedstawione wybrane wypowiedzi badanych dotyczgcych przenikania sie reli-
gii i panistwa. Wiekszos$¢ osdb deklaruje potrzebe rozdzielenia tych dwéch obszaréw:

Tak wiec wydaje mi sie, Ze na ten moment, to jest jedyne co moze uratowaé $wiat,
to rozdzielenie po prostu instytucji ko$cielnych od instytucji paistwowych [...] proble-
mem nie jest ich koegzystencja tylko problemem jest to, ze jezeli po prostu s3 powigza-
nia polityczne, tego nie powinno by¢. Kosciét powinien by¢ ko$ciotem, tak jak wladza
powinna by¢ wladzg, a w tym momencie niestety ta granica jest bardzo plynna [W07].

Wydaje mi sie, ze to byto bardzo dobre rozwigzanie, bo jednak panistwo powinno by¢
panistwem, a to co$ innego niz stworzenie tego panstwa zwigzanego z religig. Tutaj
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funkcjonujg ludzie w prézni, gdzie nie mamy wplywu na to, jaka kto religie wyznaje.
Moze kto$ by¢ ateistg i nie wyznawac zadnej religii albo odrzucaé¢ wszystko co jest.
Gdy postawimy zasady czysto religijne, to one mogg by¢ niezrozumiate, albo czesé
ludzi moze nie wiedzie¢ dlaczego one sg. Taka jasno$¢, przejrzysto$c tych zasad. Gdzie
to nie bytoby sformalizowane w kontekscie religijnym, tylko spolecznym bardzie;.
Trafito to do wiekszosci os6b. Oddzielenie panistwa od kosciota albo w ogdle od reli-
gii, przyniostoby o wiele wieksze zrozumienie [W19].

Byloby to bardzo korzystne, ale pewnie mato mozliwe [W20].

Ja jestem jak najbardziej za tym. Mi sie to zupelnie w naszym panistwie nie podoba,
ze mamy panstwo koscielne, takie mocno zwigzane z polityks. Uwazam, ze kazdy ma
prawo do swojego wyznania, ma prawo, aby wyznawac co sobie chce i uwazam, ze by
to pozytywnie wplyneto i na gospodarke, na kosciét i wyznania nie powinny i$¢ tutaj
w parze z paiistwem, z jakimi$ takimi politycznymi ustrojami. To mi sie zupelnie nie
podoba i uwazam, ze to jest zte. Wiec uwazam, ze rozdzielenia byloby bardzo pozy-
tywne, datoby tez swobode niektérym ludziom [W21].

Rozdzielenie religii od pafistwa we wszystkich panstwach na $wiecie wigzaloby sie
z postepem cywilizacyjnym, gospodarczym. Jesli chodzi o ewentualnie negatywne
skutki, wydaje mi sie, ze przykladem moze by¢ Libia. Religia dotyczy spraw ducho-
wych i panistwo nie powinno tu absolutnie ingerowa¢ [W17].

Oddzielenie paristwa od kosciota albo w ogéle od religii, przyniostoby o wiele wieksze
zrozumienie. Na pewno i tak tarcia religijne by byly, bo kultura polska jest jednak taka,
ktora lubi sie pokldcic o wszystko. Wiec religia bylaby tylko jednym z czynnikow, ale
w momencie kiedy to nie bytoby sformalizowane réwniez przez panstwo albo w ogdle
gdyby panistwo nie normowalo, czy tez nie narzucalo religii, to wydaje mi sie, ze aspekt
spoteczny bylby o wiele lepszy do budowania spotecznosci i mogloby przyczyni¢ sie do
rozwoju cywilizacyjnego. Jezeli kto$ chce wierzy¢, dlaczego mu tego zabroni¢ [W19].

Nie wiem, czy zawsze sie da to rozdzieli¢ i czy rozdzielenie jest zawsze dobre. Mam
tutaj powazne watpliwoséci. Uwazam, ze wiele tego, co bierzemy z religii, ma ogromng
warto$¢. Dlaczego nie? Ale rozdzielenie pafistwa — na przyklad to, by stan duchowny nie
zdecydowal o czyms, to uwazam ze tak. Stan duchowny jest do tego, zeby decydowat
o swoich kompetencjach, ale nie o kompetencjach paristwa. Za tym tez jestem [W18].

Trudno powiedzie¢. Jednak jestem pozytywnie zaskoczona, jak widze dziewczyny
szesnastoletnie o ciemnej karnacji, ktére méwig piekng polszczyzng. Jesli chodzi
o islam, to w czesci krajow jest problem polgczenia funkcjonowania panstwa z reli-
gig. Wprowadzenie takiego rozdzialu miedzy panistwem a religia we wszystkich pan-
stwach $wiata byloby dobre [W25].

Mysle, ze rozdzielenie religii od panistwa pozwolitoby postrzega¢ ludzi ze wzgledu na
ich umiejetnosci, zdolnosci czy doswiadczenia zawodowe [WO08].
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Wyznaje zasade, ze kazdy ma prawo do wyznawania wlasnej religii albo do niewy-
znawania zadnej i stad to rozdzielenie, powinno by¢, nie powinno sie nikogo kara¢
za to, ze jest innego wyznania i na przyklad nie ma prawa glosu czy zajmowania pew-
nych stanowisk [W03].

Mysle, ze rozdzielenie paristwa od religii jest potrzebne. W paristwach wyznanio-
wych jest wieksze ryzyko wojen (poczawszy od krzyzowych). Byly imperialistyczne
zapedy. Nawet to, co jest na Ukrainie. To moze to nie muzulmanie. Ale to, ze rosyj-
ski patriarcha popiera Putina, i rozgrzesza te wojne, blogostawi jg - dla mnie nie jest
to do przyjecia [W24].

Jestem za rozdzieleniem religii od paristwa, moze bedgc bardziej dostownym o rozdzie-
leniu instytucji reprezentujacych kregi religijne, reprezentujgcych kosciét od panstwa,
poniewaz uwazam, ze na ten moment czy to na przyktadzie Polski czy jakimkolwiek
innym sg to osoby, nad ktérymi nie ma takiej typowej jurysdykeji, nie ma czasami tez
rzetelnej oceny, nie ma mozliwosci sgdu, opinii, nie ma takiej konsekwencji i wyda-
je mi sie, Ze to w pewien sposob zawsze bedzie, ze tak jak jest uformowany $wiat, ze
zawsze gdzie$ ta religia [W07].

Pomimo wielu opinii popierajgcych oddzielenie religii od paristwa pojawialy sie
réwniez inne zdania, ktdre wyrazaly watpliwosci, czy takie rozdzielenie jest mozliwe,
lub wskazujgce mozliwos¢ dobrej koegzystencji tych dwdch obszaréw i wzajemnego
uzupelniania sie. Do tych gloséw mozna zaliczy¢ wypowiedz:

Mamy do czynienia, gdzie rozdzielno$¢ religii od panistwa jest widoczna, na przyktad
we Francji. Tez mamy kraje, gdzie religia jest bardzo powigzana z wladzg, z paristwo-
woscig, przykladem takim moze by¢ Polska, Izrael, Stany Zjednoczone, wiec to tak
do korica chyba nie mozna powiedzie¢, ze mozna oddzieli¢ religie od panistwowosci,
od funkcjonowania danego panstwa, bo to jest zawsze tozsamo$¢, kultura, tradycja,
zwyczaje, ktdre sg powigzane [W04].

Kolejna wypowiedz odnosi sie do wlasnych doswiadczen:

Dla mnie trudne to jest dla mnie trudne pytanie, poniewaz zyje 50 lat i mi nigdy reli-
gia w niczym nie przeszkadzala, nawet jezeli kierowatam sie jakimi$ tam zasadami
wynikajacymi z wiary, to z perspektywy czasu wcale nie uwazam, ze to byly jakie$
zle decyzje albo ze one mi w czyms tam przeszkodzily. Oczywiscie rozdzielnos$¢ reli-
gii od panstwa tak, ale w takim znaczeniu bardziej moze politycznym czy wlasnie
decyzyjnym, zeby na przyklad nie ko$cioly, nie religia wptywala na wszystkich oby-
wateli kraju ktérzy nie chcg mie¢ z tym nic wspdlnego. Bardziej bym szta w kierun-
ku jednak $wiadomosci, ksztaltowania ludzkiej $wiadomosci i tolerancji na innos¢,
na réznorodnos¢, bo coraz czesciej niestety widze, ze pochylamy sie wlasnie nad ilo-
$cig i réznorodnoscig innych kultur i ich tolerancjg dla nich, a coraz mniej mamy
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tolerancji na przykltad dla takich zagorzatych katolikéw, chrzescijan. Mtodziez coraz
czedciej musi mocno skrywac to, ze na przyklad idg na pielgrzymke, wlasciwie wsty-
dzg sie réwiesnikom w klasie o tym powiedzie¢, to sie zaczyna objawia¢ modne jest
teraz zaszpanowac faktem wypisania sie ostentacyjnie z religii a ci co zostajg na reli-
gii sa po prostu zwyklymi palantami, to jest stabe uwazam, ze to jest stabe i dlatego ja
nie wiem jak by miata wyglada¢ ta rozdzielno$¢. Uwazam, ze w madrze prowadzonej
edukacji nie bylaby konieczna [W10].

Wypowiedz kolejnego nauczyciela wyraza watpliwo$ci dotyczace realnosci oddzie-
lenia religii od panstwa:

Tutaj mysle, Ze to nie da sie tak zrobi¢, zeby mozna byto oddzieli¢, ze oddzielamy,
ze panistwo jest laickie, a kosciél pozostaje kosciolem, czy tu szerzej méwigc religia.
Takze rozdzielenie religii od parnistwa jest niemozliwe, to jest hipotetyczne, bo tak
sie nie da. Nigdy nie nastanie tak, ze rozdzielimy panistwo od religii. Moim zdaniem
to jest niemozliwe [W04].

Podobnie argumentuje ten badany:

Natomiast tak sie teraz zaczelam zastanawiaé: czy tez we wszystkich krajach? Jesli
religia jest czyms takim, nie orientuje sie, tu musze powiedzie¢ tak do korica jak to jest
wlasnie w krajach muzulmarnskich, ale jesli jest to co$ co wspiera, nie niszczy, buduje,
to mysle, ze tutaj dana spolecznosé, no wlasnie kobiety tez sie powinny méc wypo-
wiedzie¢ i mezczyzni po réwno, czy cheg takiego oddzielenia, czyli wlasnie zespole-
nia sie z religia, z takg kulturg religii i tez paristwem [WOS5].

Nastepna kategoria tematyczna, do ktérej mieli ustosunkowacd sie badani, dotyczy-
ta miejsca religii w dzisiejszym $wiecie, w tym takich aspektéw, jak fundamentalizm,
kary, adekwatnos$¢ do dzisiejszych czaséw. Ponizsze wypowiedzi zawierajg wybrane
przekonania badanych dotyczgce miejsca religii w dzisiejszym $wiecie. Odpowiedzi
odnoszg sie zar6wno do wolno$ci wyznania i prawa kazdego czlowieka do wiary,
jak i do skrajnych stron religii (fundamentalizm) oraz mozliwosci jej wykorzystania
przeciw drugiemu cztowiekowi:

Kazdy powinien mie¢ mozliwo$¢ wyznawania wiary tak jak chce, jak uwaza za stuszne.
Jezeli ktokolwiek wyznaje religie, to jest jego indywidualna sprawa. Jezeli potrzebuje
tego i chce w ten sposob to realizowad, to dlaczego mu tego zabroni¢. Nie wyznajemy
tylko dla kogos, jezeli wierzymy w istnienie jakiego$ absolutu ponad wszystkim, to jest
co$, co mnie bedzie ubogacad, a nie cos, co bedzie musialo istnie¢ w spoleczenstwie
i co bede robit tylko po to, zeby ludzie na mnie dobrze patrzyli [W19].
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Religia wspdlczesnie jest w ogole w odwrocie. Ludzie coraz mniej interesujg sie reli-
giami. Nie majg takiej potrzeby [W17].

Kazdy fundamentalizm jest szkodliwy. Réwniez w katolicyzmie i kazdej innej religii.
W ogdle skrajnosci sg niedobre kazde [W23].

Ja jestem zawsze przeciwny wszelkim ortodoksyjnym zachowaniom, czy to w religii
chrzedcijaniskiej, czy to judaistycznej, czy tez muzulmanskiej, bo ci ortodoksi zawsze
dochodzg do takich skrajnych zachowan, ktore sg czasami bardzo niepokojgce dla
pozostatych cztonkéw danej spotecznosci [WO04].

Moim zdaniem nikt nie powinien by¢ karany, bo sama nazwa wskazuje, ze jest
to wiara, wiec jest to co$ personalnego, do czego nie mozna zosta¢ przymuszonym
ijestem przeciwniczka jakichkolwiek kar fizycznych czy psychicznych i tym bardziej
jezeli chodzi o sfere duchows, ktéra powinna by¢ jakby rzeczg personalng i wydaje
mi sie, ze jezeli dana osoba w ogodle nie chce odpowiadad na pytanie tez jaka jest jej
wiara, to ma do tego prawo i jest to co$ bardzo intymnego [W22].

Staram sie odnosi¢ do tego, czego sam do$wiadczam albo znam. Poréwnuje te dwie
religie. Religia jest sprawg indywidualng. Kulturowo moze sie r6zni¢. Jednak te nie-
zrozumienie, ktére gdzies wynikato w réznych kulturach, bedzie sprawg uniwersal-
ng - czy to bedzie islam, czy to bedzie hinduizm, czy nawet u nas w Polsce katolicyzm,
wszedzie moze wystgpi¢ niezrozumienie. Odnositem sie do tego, co osobiscie znam,
ale w kontekscie uniwersalnym. Jezeli nie obraza, no to co za problem [W19].

Jesli chodzi o muzulmandéw odcinajgcych sie od fundamentalistycznych interpreta-
Gji islamu, to jak najbardziej nalezy to popieraé. Zadne skrajnosci nie sg dobre. Czy
moga by¢ jakies skutki tego typu decyzji na wigksza skale? Swiat mégtby by¢ spokoj-
niejszy. Fundamentalizmy nie majg dobrych skutkow [W17].

Mysle, ze fundamentalizm jest w kazdej religii negatywny, nie tylko w islamie, ale
tez dla chrzescijanskiej religii, w prawostawiu, w kazdej innej religii. Uwazam, ze nie
jest dobrg opcjg [WO09].

Czlowiek jest cztowiekiem, dopoki ma religie, a jak nie ma, to po prostu staje sie czto-
wiek zwierzeciem [W11].

Fundamentalizm nigdy nie jest pozytywny, generuje reakcje jakie$ niepotrzebne, pro-
wadzi do przemocy i do wojen religijnych [W11].

Natomiast wydaje mi sie, ze religia tak czy owak na dzien dzisiejszy jest potrzebna
spoteczenistwu. Stanowi czynnik utrzymujgcy spojnos¢ spoteczna, podtrzymujacy
wartosci, ktérymi spoteczeristwo musi si¢ kierowaé, wynikajace tez z tradycji [W11].

Tak, jak w kazdym wyznaniu. Czy to sa katolicy, czy to sa Zydzi, czy to s3 muzulma-
nie. Tutaj to kazdego to jest indywidualna sprawa i postepowanie. Czy on sie z tym
aczy, czy od tego sie odcina. To pozostawia tu mysle, ze dobrowolno$¢. To tez kazdy
musi do tego dojrze¢ [W04].
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Uwazam, ze religia to jednak jest cos$ takiego bardziej zwigzane z emocjami, co$ zwig-
zanego z wiarg, z duszg i niekoniecznie dla mnie jest to takie przelozenie na kary
w takim $wiecie rzeczywistym, to gdzie$ tam nalezy do cztowieka, do jego wnetrza,
do tego z czym chcialby tg swojg religie kojarzy¢ [WO05].

Niektdrzy moéwig, ze w ogdle jakakolwiek religia w tych czasach jest niepotrzebna, bo
blokuje nasz rozum, ale ja tak nie uwazam. Uwazam, ze prawo do wyznawania religii
ma kazdy, jesli tylko chce i w jakim zakresie chce [W09].

Sekwencja przeciwnosci

(Katarzyna Szostakowska)

»Tutaj powinien by¢ przede wszystkim ten dialog
miedzykulturowy, o ktérym duzo si¢ mdéwi, sporo si¢
pisze, a tak naprawde chyba najtrudniej go zastosowaé
w praktyce” [W04].

Analiza materiatu wykonanego w programie MAXQDA 2022 umozliwita wyto-
nienie kodu trudnosci (bariery). Kod ten pojawit sie w 97 fragmentach. Z wypowiedzi
badanych wynika przede wszystkim troska o dzieci, ktére do§wiadczyty braku stato-
$ci, nieustannej migracji i negatywnych wzorcéw ze strony dorostych. Kod trudnosci
(bariery) w narracjach nauczycieli byt takze zwigzany z brakiem przygotowania ich
do pracy z uczniem odmiennym kulturowo, brakiem znajomosci jezyka polskiego,
z brakiem checi integracji mtodziezy muzulmariskiej z polskg, nieregularnym lub
catkowitym nieuczeszczaniem do placéwki o§wiatowej, a takze z odmiennoscig reli-
gijng i kulturows, stereotypowym mysleniem, problemami rodzinnymi, trudnymi
warunkami socjalnymi i mieszkaniowymi oraz z nieodpowiednimi kwalifikacjami,
ktére umozliwityby podjecie pracy zarobkowej przez ludno$¢ muzulmarska prze-
bywajaca w Polsce.

Czynniki budujace prestiz nauczyciela to autonomia, styl pracy z uczniem, wspot-
czesna rola szkoly oraz cechy osobiste. Wérdd cech osobistych nauczycieli nalezy
wymieni¢ empatie, zrozumienie, otwartos¢ i umiejetnos¢ shuchania®. Analiza mate-
rialu badawczego z wykorzystaniem programu MAXQDA 2022 w ramach kodu trud-
nosci (bariery) wykazala, ze nauczyciele, z ktérymi byly przeprowadzane wywiady
z jednej strony dostrzegali liczne trudno$ci w pracy z uczniami odmiennymi kulturo-
wo, z drugiej natomiast zdawali sobie sprawe, ze te trudnosci mogg wynika¢ z wielu

%5 M. Smak, D. Walczak (red.), Pozycja spoteczno-zawodowa nauczycieli. Raport z badania jakosciowego, Wydaw-

nictwo IBE, Warszawa 2015, s. 4.
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dos$wiadczen, ktdre sygnalizowali. Po pierwsze méwili o braku statosci grupy, z ktorg
mieli zajecia. Tak o tym mdwi jeden z nauczycieli: ,Mysle, Ze dla mnie najwiekszym
problemem byla ciggle zmieniajaca sie grupa. Juz sobie oczywiscie rozmawialismy,
juz co$ sobie wyjasniliémy i te osoby odchodzily, przychodzily nowe i trzeba bylo
jakby ten temat zaczyna¢ znowu, od nowa pewne tematy [...] taki brak jakiej$ regu-
larnosci tych zaje¢” [WO0S5]. Po drugie doswiadczenia wojny przez dzieci. Rozmow-
cy zdawali sobie sprawe z wagi tych doswiadczen i specyficznych zachowan dzieci,
ktorych te sytuacje uczyly nieprzywigzywania sie do nauczycieli i kolegéw z klasy.
O doswiadczeniach wojennych tak mowi jeden z rozmowcow:

Do$wiadczeniem tez wojny w Czeczeni, wiec to tez trzeba wzigé pod uwage, ze
oni na gruncie naszym szkolnym z pewnymi sobie sprawami radzg gorzej moze niz
na przyklad inne dzieci. Mamy dzieci z Indii, czy mamy dzieci nawet z Ukrainy, Bia-
torusi, mamy dzieci z réznych czesci $wiata, gdzie sobie znacznie lepiej w niektérych
obszarach radzg. Rozmawiamy tutaj o tych naszych muzulmanach, u ktérych rzeczy-
wiscie sytuacja jest wyjatkowo trudna [W20].

Po trzecie sygnalizowali trudnosci z adaptacjg dzieci do szkotly, klasy szkolnej,
ktora wynikata z kilkukrotnych migracji, czestej zmiany miejsca zamieszkania. Kolej-
ny rozmoéwca podkresla wplyw migracji na funkcjonowanie dziecka w szkole. Obra-
zuje to nastepujaca wypowiedz: ,Je$li ma do$wiadczenia podwojnej migracji, a nawet
i potrojnej. Gdy te dzieci gdzie$ tam wedruja, to one beda pewnie zaleknione, mniej
otwarte, bedg mialy trudnosci z wlgczaniem sie w grupe rowiesniczg, nie bedg chcia-
ty wspolpracowad w grupie” [W09]. Po chwili nauczyciel méwi o przyczynach braku
przywigzania sie przez dzieci:

Ta obawa siedzi potem gdzie$ w $rodku, one si¢ nie przywigzuja, bo maja gdzie$ z tylu
glowy i zakodowang takg informacje, ze przyjechaly tutaj na p6t roku, ze znowu gdzie$
pojada. Sg takie dzieci, ze wracajg. Mamy takie dzieci, ze pojechaly i zostaly cofniete
z jakiej$ granicy: niemieckiej czy francuskiej, czy jakiej$ innej i wracajg do kraju [W09].

Po chwili kontynuuje ten watek w kontekscie srodowiska rodzinnego: ,W domu
styszg te rozmowy, ze za chwile znowu jedziemy. 1 przez to pojawia sie taki lek, wyco-
fanie, zeby sie nie przywigzywaé, zeby nie zawiera¢ znajomosci, ze to tylko na chwi-
le” [W09].

Pedagodzy, z ktérymi byly prowadzone rozmowy, wykazywali si¢ ogromng empatia
i troskg o uczniéw odmiennych kulturowo. Z ich wypowiedzi wybrzmiewata obawa
o dalsze funkcjonowanie dzieci z powodu licznych negatywnych do$wiadczen w tak
krotkim czasie. Jeden z rozmdwcow opisuje ten problem nastepujacymi stowami:
»Tu bardziej chodzito o takg sfere psychiczng, co te dzieci czujg. Chodzi o odnale-
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zienie sie w takiej polskiej rzeczywistos$ci, w takiej polskiej szkole, bardziej pod tym
katem” [WO03]. Inny nauczyciel wyraza z kolei takie obawy: ,W przypadku tego, ze
spotykam dziecko, ktoére jest nowo przybyle i jest to jakie$ pierwsze doswiadczenie
szkolne w danym kraju to tak, jak najbardziej jest to duza, wydaje mi sie przeszkoda
i trudnos¢ tez, jakby dla dziecka i tez dla nauczycieli” [W22]. Troska o dzieci prze-
jawiala sie réwniez w refleksyjnej analizie swoich kompetencji i umiejetnosci pracy
z dzieckiem odmiennym kulturowo. Tak o tym méwi jedna z badanych nauczycielek:
»Nieznanego... czy sobie poradze... czy bede w stanie zaopiekowad sie dzieckiem, ktére
jako jedyne bedzie wyznania muzulmanskiego w klasie pelnej dzieci o odmiennym,
zmonopolizowanym wyznaniu” [W13]. W dalszej czesci wypowiedzi ta sama osoba
wyraza obawy o trudnosci z zaklimatyzowaniem sie w klasie uczniéw odmiennych
kulturowo. Obrazuje to nastepujaca wypowiedz: ,,Potencjalne trudnosci widze w takiej
sytuacji odrzucenia przez klase dziecka o innym wyznaniu czy kulturze” [W13].

Zasygnalizowane obawy nauczycieli mogg wynika¢ z braku przygotowania do
pracy z dzie¢mi odmiennymi kulturowo. Wiekszo$¢ badanych nie uczestniczyla w zor-
ganizowanych przez dyrektora placéwki szkoleniach dotyczgcych edukacji miedzy-
i wielokulturowej. Potwierdzeniem tego jest nastepujaca wypowiedz: ,Moze w innych
szkotach dyrektorzy zadbali o to, u mnie niestety nie. My nie jeste§my po prostu przy-
gotowani do tego, zeby takie dzieci uczy¢” [WO03].

Analiza materialu badawczego z wykorzystaniem programu MAXQDA 2022
pozwolita na wylonienie w ramach kodu trudnosci (bariery) kategorii brak znajomo-
$ci jezyka. Trudnosci z komunikowaniem sie, zaréwno z dzie¢mi i mtodziezg, jak
i z rodzicami, przysparzaly badanym pedagogom wiele trudnosci na wielu polach
zycia szkolnego i spotecznego. Oto wybrane przyklady wypowiedzi dotyczace braku
znajomosci jezyka polskiego przez dzieci i ich rodzicéw muzulmanodw:

Raczej nie, ale jezeli jakiekolwiek mogg wystepowad, to by¢ moze bariera jezykowa
[W12].

Dziewczynka byla bardzo wycofana, byt maly kontakt z rodzicem, tylko z matka,
a matka nie znala jezyka polskiego i to bylo trudne [WO03].

Jak rozmawialismy w pokoju nauczycielskim, to wiekszo$¢ z nich bardzo stabo mdéwi-
ta po angielsku, po polsku wcale, wiec ten kontakt tez byl tutaj na pewno utrudnio-
ny [WO04].

Dla mnie wtedy trudno$cig pamietam bylo na pewno to, ze niewielu z nich, jak juz
méwili po angielsku, to méwili §wietnie, a byly takie osoby, ktore po prostu w ogdle
nie mozna sie byto porozumie¢ oczywiscie tez po angielsku [WO05].

Problemem moze by¢ komunikacja [WO06].
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Bariera jezykowa jest dla mnie tutaj najistotniejsza niz ich inne trudnoéci zwigzane
z kulturg i pochodzeniem [W20].

Spotkalam sie z tym, ze kilka dzieci, ktore po prostu nie uczestniczyly w organizo-
wanych zajeciach w pelni, poniewaz nie potrafily, nie rozumiaty jezyka, nie potrafity
porozumie( si¢ z innymi dzie¢mi [W22].

My mamy trudnosci, tutaj jezykowg bariere przede wszystkim na ten moment, bo

mamy tutaj dwoch ucznidéw z Afganistanu, jeden dobrze sobie radzi, w takim sensie,
ze bardzo szybko nauczy! sie jezyka polskiego, drugi ma ogromne trudnosci [W21].

W przytoczonych wypowiedziach wybrzmiewa ogromny problem z brakiem zna-
jomosci jezyka polskiego lub tez angielskiego, co skutkuje wycofaniem sie uczniow
z zycia spolecznego, brakiem checi do nauki, a w dalszej konsekwencji niechetnego
uczestniczenia w zajeciach lekcyjnych. Jedna z badanych w doskonaly sposéb pod-
sumowuje te kwestie: , To jest tak jak z kazdym cztowiekiem. Jezeli umie jezyk, ma
wyuczony zawdd, no to jemu jest tatwiej znalez¢ prace” [W04].

Problemy komunikacyjne wynikajace z braku znajomosci jezyka polskiego moga
generowac kolejne trudnosci, wérdd ktorych najczesciej pojawial sie brak checi, ze
strony uczniéw muzulmanéw integracji z réwiesnikami z Polski oraz brak motywa-
¢ji do zdobywania nowej wiedzy, co skutkowalo niesystematycznym uczeszczaniem
do szkoly. Ponizsze wypowiedzi potwierdzaja te trudno$ci:

Dziewczynka nie czula potrzeby, zeby sie z klasg integrowad, tak raczej stata nawet
na przerwach, gdzie$§ tam podpierala $ciane raczej [WO03].

To tez widze po swoim uczniu, ktdrego teraz ucze, ze on tez w jaki$ sposéb sie izo-
luje w tej sali lekcyjnej, siedzi sam, rzadko wykonuje jakie$ moje polecenia. Mysle, ze
nawet nie nawigzuje relacji z innymi uczniami. Nie wiem z racji, Ze nie rozumie, czy
mu sie nie chce [W04].

Odnosénie do mtodziezy moze pojawic¢ si¢ problem z integracja [W25].

Przyklady wypowiedzi wskazujgcych na niecheé uczeszczania do szkoty:

Problem byl bardziej taki, ze oni przyszli tutaj na takie przetrzymanie z myslg o tym, ze
itak wyjada z naszego kraju na zachdd, wiec to bylo takie wszystko tymczasowe [WO04].

Bo to byt taki przymus, jezeli chodzi o chodzenie tej dziewczynki. Ona nie czula takiej
potrzeby, nie prowadzila zeszytu, biernie uczestniczyla na zajeciach, na pracach kla-
sowych oddawata puste kartki. Takze tutaj jakiekolwiek préby rozmowy to tez wla-
$ciwie konczyly sie na niczym. Ona musiata chodzi¢ do tej szkoly, mama jej kazala,
mamie tez ktos kazal, natomiast ona sama takiej potrzeby nie odczuwala [WO03].
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W przypadku jednej z rodzin jest trudnos$¢ z systematycznym uczeszczaniem dzieci
do szkoty [W17].

Analiza materialu badawczego wykonana w programie MAXQDA 2022 pozwoli-
ta réwniez na wygenerowanie w ramach kodu trudnosci (bariery) innych probleméw,
z ktorymi borykali sie badani nauczyciele. Wskazywali oni na odmiennos¢ religijna,
odmiennos¢ kulturowsy, stereotypowe myslenie Polakow na temat muzulmandw,
a takze na kwestie rodzinne i indywidualne. Wiecej na temat postaw Polakéw wobec
muzutlmanéw w rozdziale Anny Odrowaz-Coates pt. O badaniach miedzy- czy wielokul-
turowych w polskich kontekstach edukacyjnych. Badani pedagodzy, ktérzy mieli bezpo-
s$redni kontakt z rodzinami uczniéw muzutmanskich, wskazywali na liczne problemy
rodzinne w ich $§rodowisku, trudne warunki mieszkaniowe i nieodpowiednie kwa-
lifikacje, ktore skutkowaly brakiem pracy, a w konsekwencji doswiadczaniem biedy.

Pierwsza kwestia, ktorg sygnalizowaly badane osoby, byta odmiennos¢ religijna.
Ponizej przyklady takich wypowiedzi.

Odmienno$¢ religijna wykorzystywana w kontekscie terroryzmu moze stanowi¢ prze-
szkode wsréd mtodych oséb [W08].

Gdy u nas byta wigilia klasowa, to oni uczestniczyli w wigilii tak, jakby bylo to spotka-
nie. Inni nie widzieli w tym problemu, ale to byta konfrontacja dwéch kultur. W tym
momencie wida¢, ze mogly by¢ potencjalne problemy [W19].

One sg bardzo pogubione, nie obchodzg Bozego Narodzenia, ale ta dziewczynka mowi,
ze choinke ubierata, kupuja bombki, tak wiec sg takie zawieszone ani w jednej kultu-
rze nie zyja tak na dobre, ani w drugiej. 1 potem si¢ okazuje, i tez u mnie w klasie, ze
dzieci jednak przychodzg, i jak tu nie kupowac prezentu, bo przeciez u nich w kultu-
rze, jest tak przyjete, a te dzieci pdzniej chcg i przychodzi opiekun miedzykulturowy
i méwi, ze powinni dosta¢ [W09].

Zagadnienie, ktore bedzie oméwione w dalszej czesci, wyraznie pojawia sie
w narracjach nauczycieli, a dotyczy stereotypowego postrzegania os6b odmiennych
kulturowo. Stereotyp w jezyku greckim oznacza ‘stezaly, twardy’, natomiast zarow-
no w pedagogice, jak i w psychologii stereotypem nazywamy system uproszczonych
pogladow, ktdre sg utrwalone w $wiadomosci danej osoby, ktéra nim sie postuguje.
Stereotyp moze odnosi¢ sie do r6znorodnych instytucji, grup spolecznych, rzeczy
oraz 0sob. Poza tym przesad ten powstaje w wyniku powtarzanych pogladéw, ktére
przez wiele lat mogg funkcjonowad w $wiadomosci oséb, ktére nimi sie postuguja.
Czesto stereotypy s3 nieprawdziwe i splycone®. Zjawisko stereotypowego postrze-
gania muzulmandéw zauwazali réwniez badani pedagodzy. Dobra ilustracjg moze by¢

26 W. Okoni, Nowy stownik pedagogiczny, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2007, s. 387-388.
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jedna z wypowiedzi: ,Ludzie mogg mie¢ obawy i no i mysle¢ stereotypami” [WO08].
Druga badana natomiast twierdzi: ,] to jest takie przekazywanie stereotypow, powie-
lanie z takg pogardg potgczone” [W16].

Wsréd rozmdéwcedw byli réwniez tacy, ktorzy problem stereotypowego postrzega-
nia dzieci muzutmanskich zauwazali w swojej placéwce, wynikajgce ze stereotypow
funkcjonujgcych w domu rodzinnym. Oto przyklady tego zjawiska:

Jedna dziewczynka po zdjeciach grupowych, ktére odbyly sie w przedszkolu, zaniosta
je do domu. Dzieci w tym wieku byly juz bardziej aktywne i wyrazaly swoje odczu-
cia. Zaniosla to zdjecie do domu. Przyszta na drugi dzien i powiedziala, ze chlopiec
jest ciapaty [WO1].

Pierwsza rzecz, ktora mi przychodzi do glowy, to by¢ moze to, w jaki sposéb miala-
bym zareagowac na r6znego rodzaju komentarze, ktére moga by¢ powtarzane przez
dzieci, jakby w negatywnym zabarwieniu przez to, ze je ustyszaly to gdzie$ od osoby
dorostej w domu albo w mediach [W22].

Osoby, z ktérymi byly prowadzone badania, zwracaly uwage na odmienno$¢
kulturows, ktora cechowala dzieci muzulmariskie, a byla trudna do zrozumienia
i zaakceptowania przez polskg mlodziez. Kultura wedlug Stownika jezyka polskie-
go to ,materialna i umystowa dziatalno$¢ spoteczeristw oraz jej wytwory. Jest to tez
spoleczeristwo rozpatrywane ze wzgledu na jego dorobek materialny i umystowy™’.
Obawy o niezrozumienie kultury muzulmanskiej przedstawia nastepujaca wypowiedz:
,Nie wiem... by¢ moze brak zrozumienia kultury muzutmanskiej przez innych. Moze

medialne sensacje” [W08]. Kolejny badany o tej kwestii méwi tak:

Ta dziewczynka, ktdra nie moze si¢ czu¢ tak swobodnie wéréd rowiesnikéw, moze
to wynika¢ z tych réznic kulturowych. [...] Mogg tez czuc si¢ inne ze wzgledu na czyn-
niki zewnetrzne, ubiér. Co nawet w przypadku pryszczy na twarzy moze by¢ to trud-
ne, a co dopiero jezeli jest to znacznie szerzej i rébwniez kulturowo [W23].

Roéznice miedzy miodziezg polskg a muzulmanskg znakomicie przedstawia wypo-
wiedz jednej z badanych kobiet:

Natomiast mieli§my w drugg strone problem, bo my tez méwilismy mlodziezy, ze
przyjdzie taka mlodziez z Afganistanu, Ze oni sg innego wyznania. Natomiast mieli-
$my problem, bo w duzej mierze byli to chtopcy i nasze dziewczeta byly totalnie bar-
dzo zainteresowane tg mtodziezg i one absolutnie nie obrazaly ich, tylko sie umawialy
sie z nimi na jakie$ spotkania. P6Zniej my dowiedzielismy sig, ze to jakby zupelnie

27 Kultura, w: Stownik jezyka polskiego, PNN, Warszawa 2014, s. 380.
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inaczej jest interpretowane u nich, a zupelnie inaczej u nas. Ale nie, nie mieli$my
takich obrazliwych wyrazen, jakich$ takich okresleri na nich. Nie spotkatam sie [W21].

Podobnie brzmi wypowiedz nastepnej nauczycielki:

Druga sprawa to sg trudnosci wynikajgce z braku zrozumienia, braku tolerancji tez
wérdd naszej mtodziezy. No moze tolerancja to jest za duze stowo, bo oni ich toleru-
ja, jak im nie przeszkadza to wyznanie. Natomiast nie sg w stanie zrozumie( niekto-
rych obyczajéw czy zachowan tych uczniéw [W21].

Ostatnig kwestig, o ktdrej wspominali uczestnicy badania w kontekscie r6znic
kulturowych, byty wzorce wyniesione z domu rodzinnego. Tak o tym méwi jedna
z badanych kobiet: ,Ale mamy do czynienia niestety z tym, ze dzieci ze wzgledu, tak
twierdzg nauczyciele, ze takie wychowanie domowe” [W20].

Nauczyciele, z ktérymi byly prowadzone rozmowy, wielokrotnie poruszali, w kon-
tekscie rodzin muzulmanskich i ich gleboko zakorzenionych norm, watek mezczyzn
w rodzinach muzulmarnskich i ich wysokiej pozycji wzgledem kobiet. W rodzinach
muzulmarnskich do dzi$ funkcjonuje pojecie tzw. glowy rodziny, jest to najcze$ciej
mezczyzna, ktdry stoi na czele domostwa, posiada on wladze czasowg - do momentu
ustania malzenstwa. Jego zadaniem jest troska o swojg rodzine, w tym kobiete badz
kobiety zamieszkujace jego dom. Z jednej strony mezczyzna w rodzinach muzutman-
skich jest autorytetem dla wszystkich cztonkéw rodziny, z drugiej natomiast posia-
da on pierwszenstwo o charakterze moralnym. Owe pierwszenstwo dotyczy zycia
wewnetrznego catej rodziny oraz ich harmonii duchowej. Jak podaje®® F. Adamski
ywedlug Koranu, prawa kobiet réwne sg ich obowigzkom, a mezczyzni sg o jeden sto-
pient wyzej niz kobiety. Maja oni pierwszenstwo przed kobietami zgodnie z hierarchig

”?_Ole ten sposdb traktowania kobiet jest powielany przez

ustanowiong przez Boga
wiele stuleci w krajach muzutmarski i akceptowany w ich kulturze, to zachowania
te nie s tolerowane w Europie, w tym w Polsce, w kraju, w ktérym dazy sie do row-
nouprawnienia mezczyzn i kobiet. Jedna z badanych kobiet o dominacji mezczyzn

nad zeniskg cze$cig rodziny méwi w dlugiej i ciekawej narracji:

U nas jest taka rodzina, gdzie wlasnie tam najstarszy brat przejat role ojca, jest glowg
rodziny i kiedy stwierdza, ze dzieci, rodzenistwo pozostate bedzie chodzilo teraz do
meczetu, a nie do szkoly, to tak sie dzieje [...]. Mamy sytuacje, gdzie matka z calg powa-
ga stwierdza, ze jej syn lat 16 postanowil, ze nie zda i powtarza 6smg klase i jakby
ta ich kultura nas moze troche szokowaé. Nie ma rozmowy z matka na ten temat, ze
to nie dziecko powinno decydowad, ze u nas jest inna zasada, ze ten dzieciak musi sie

28 F. Adamski, op.cit., s. 85.
2 Ibidem.
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uczy¢, ze jest w polskiej szkole. Tu nie ma rozmowy, tutaj syn, ktory przejat whadze,
jest glowg rodziny, bo jest najstarszy. Ojca w tym domu nie ma, jest w innym miejscu,
przejmuje catkowicie wladze. Potrafi wyznaczad kary siostrom, ktére co$ przeskroba-
ly w szkole, wiec siostry sie go boja. To sg problemy, z ktérymi realnie sie mierzymy
i z ktérymi musimy sie zastanowi¢ nawet, czy poinformowa¢ matke o czyms, bo brat
moze wyznaczy( jakas kare to moze to by¢ réwnie dobrze obciecie wltoséw na przy-
ktad [...]. Zadna sila tutaj nie przekona matki, nawet ja dotaczytam tam, chciatam,
zeby po prostu pomoc spoleczna tam weszla do tej rodziny, zeby zobaczy¢, co si¢ tam
dzieje, bo tam brat decyduje o wszystkim [W20].

Po chwili ta sama nauczycielka przytacza inng historie zwigzang z dominacja
mezczyzn w rodzinie:

Mamy chlopaka, tez w czwartej klasie, ktory nie zdal, ktéry manifestuje to, ma to
w nosie, czy on zda czy on nie, on ma inne role, on ma wladze, wszyscy i tak go bedg
w domu shuchad i tak on bedzie miat swojg pozycje mezczyzny, wiec wszystko mu
jedno czy on ma wyksztalcenie, skoriczong szkole. To nie ma dla niego znaczenia. To
sg sprawy drugorzedne. To tez wynika z kulturowego przyzwolenia rodzica i z tym
jest pewien problem u nas [W20].

Kolejny nauczyciel réwniez spotkal sie z akceptacjg dominacji mezczyzn w rodzi-
nach muzutmarnskich: ,Nie wiem, ale w zeszlym roku byta taka dziewczynka, ktéra
jakos ciagle podkreslata, ze w rodzinie nie ma chlopca i to byt duzy problem. Ciggle
o tym mowila, ze sg cztery dziewczynki, nie ma chlopca [...]"” [W18]. Z przytoczo-
nych fragmentéw wyraznie wybrzmiewa problem zwigzany z réznicami kulturowymi
miedzy muzulmanami a Polakami wynikajacy z nieréwnego traktowania mezczyzn
i kobiet w rodzinach.

Ustawa z dnia 12 marca 2004 roku o pomocy spolecznej zawiera zapis w artykule 7,
pkt 11, ktéry brzmi: ,Pomocy spotecznej udziela sie osobom i rodzinom w szczegdlno-
$ci z powodu: trudnosci w integracji cudzoziemcdw, ktorzy uzyskali w Rzeczypospoli-
tej Polskiej status uchodzcy, ochrone uzupetniajgcg lub zezwolenie na pobyt czasowy
udzielone w zwigzku z okolicznoscig, o ktdrej mowa w art. 159 ust. 1 pkt 11it. clubd
ustawy z dnia 12 grudnia 2013 r. o cudzoziemcach™. Poza tym cudzoziemcy w Pol-
sce moga liczy¢ na stale wsparcie ze strony pracownika socjalnego badz tez asysten-
tarodziny, po spelnieniu kryteriéw dochodowych mogg otrzymac zasitek staty badz
celowy na tych samych zasadach, co polscy obywatele. Od 1 stycznia 2022 roku kwoty
kryteriow dochodowych wynoszg: dla osoby w rodzinie - 674 z1, jesli w rodzinie jest

30 Ustawa z dnia 12 marca 2004 r. o pomocy spotecznej, art. 7, pkt 11.
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dziecko z niepetnosprawnoscig kryterium dochodowe wynosi 764 zt*', natomiast dla
osoby samotnie gospodarujacej jest to 776 z*. Wiele rodzin muzutmariskich nawet
jesli potrzebuje wsparcia ze strony O$rodkéw Pomocy Spolecznej, nie otrzymuje go,
gdyz brak znajomosci jezyka polskiego utrudnia przyznanie tej pomocy ze wzgledu
na trudnosci komunikacyjne. W nastepujacy sposéb méwi na ten temat jedna z roz-
moéwcezyn: ,Musi wytlumaczy¢ osobom (pracownik socjalny - przyp. K.S.), jak moga
dostaé¢ pomoc. Osoby te jednak czesto niewiele rozumieja, bo nie znajg jezyka” [W25].
Poza tym wielu nauczycieli, z ktérymi byly prowadzone badania, sygnalizowato licz-
ne problemy rodzinne, ktére wystepowaly w rodzinach muzulmarskich. Narrator-
ka ze szkoly mieszczacej si¢ w duzym miescie méwi na ten temat wprost: ,U nas jest
sytuacja, akurat w mojej szkole, to jest sytuacja przykra i trudna z tymi rodzinami,
sg to rodziny bardzo trudne, z bardzo duzymi problemami [...], wielopokoleniowe,
wszyscy razem zyjg, ale to jest ich kultura po prostu” [W20].

Z przytoczonej wypowiedzi wybrzmiewa zrozumienie, gdyz zycie kilku pokoleni
w jednym mieszkaniu lub domu jest przyjetym modelem funkcjonowania muzul-
mandéw. Wynika ono z ich kultury, norm i obyczajéw. Rodziny wielopokoleniowe
borykaja sie z trudnymi warunkami zaréwno materialnymi, jak i mieszkaniowymi.
O zyciu kilku rodzin na niewielkim metrazu opowiada nauczycielka: ,Mieszkajg
w jakichs takich hotelach robotniczych, gdzie ten metraz jest po prostu przerazajaco
maly i na przyktad na 20-30 metrach kwadratowych jest dziesie¢ oséb i to sg jakby
tez warunki trudne dla nich” [W09]. Inna badana z kolei posiada negatywne zda-
nie na temat stylu zZycia muzulmanéw w Polsce: ,Czesto sg to osoby korzystajace
z tzw. socjalu, niepracujgce. Staja sie wiec obcigzeniem dla polskiego systemu eko-
nomicznego” [W13].

Ostatnig kwestig, ktérg zauwazali badani nauczyciele, a ktéra odnosita sie do poja-
wiajacych sie trudnosci bagdz barier zwigzanych z prawidlowym funkcjonowaniem
rodzin muzutmarnskich w Polsce, byl brak odpowiednich kwalifikacji do podejmowa-
nia wielu prac w Polsce badz tez nieuznawanie kwalifikacji nabytych w ich kraju przez
Polakéw lub nawet szerzej — przez Europejczykéw. Obrazuje to nastepujaca narracja:

Mozliwosci sg mniejsze, oni jakby nie majg mozliwoséci, po pierwsze kobiety nie
sa wyksztalcone czesto, nawet jesli sg wyksztalcone, to sg wyksztalcone wedlug stan-
dardéw, ktérych w Europie, jako$ nie wiem, czy przez ttumaczenia dokumentow,
jakie$ nostryfikacje, czy jeszcze co$, czy tez inne procedury, sprawié, aby ich zawody
byty obowigzujgce w danym kraju w Europie i wykonywa¢ ten zawod [W09].

3L Zasitek rodzinny w 2023 r. - co warto wiedzie¢? https://www.infor.pl/prawo/zasilki/zasilek-rodzinny/5605376,

zasilek-rodzinny-2023.html (dostep: 7.01.2022).
Kryterium dochodowe w pomocy spolecznej, https://www.infor.pl/prawo/pomoc-spoleczna/zasilki/5625053,
kryterium-dochodowe-w-pomocy-spolecznej-2023.html (dostep: 7.01.2022).
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Wiekszos$¢ trudnosci, z ktérymi borykali sie badani nauczyciele, wynikata z nie-
znajomosci kultury muzutmanskiej, z braku przygotowania do pracy z dzieckiem
odmiennym kulturowo. Jedna z badanych nauczycielek w doskonaly sposéb doko-
nata préby podsumowania tego, jak radzi¢ sobie z napotkanymi barierami w pracy
badz zyciu prywatnym, obcujac z muzulmanami: ,To, co jest znane, staje si¢ oswo-

79

jone i przestaje straszy¢” [W23].
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Rozpziar 5

STATYSTYCZNA NIEOBECNOSC
| ZDYSTANSOWANIE - WYKLADOWCY,
NAUCZYCIELE | STUDENCI
O ISLAMIE | MUZULMANACH

Anna Perkowska-Klejman, Ewa Dabrowa

SV

Projekt EMPHATY, zorientowany na przeciwdziatanie wykluczeniu spoteczne-
mu muzulmandéw wpisuje sie zarowno w aktualng sytuacje zwigzang z kryzysem
migracyjnym majacym miejsce w Europie od 2016 roku', jak i w ekskluzyjny dyskurs
w sferze publicznej dotyczacy migrantéw pochodzacych z krajéw arabskich. Niniej-
szy artykul stanowi sprawozdanie z badan ilosciowych, ktorych przedmiotem byto
postrzeganie islamu i muzulmandéw przez nauczycieli, nauczycieli akademickich
i studentow. Badania te sg o tyle istotne, zZe dotycza postrzegania grupy odrebnej
kulturowo przez osoby zaangazowane w proces ksztalcenia i wychowania oraz te,
ktére potencjalnie bedg podejmowaly zatrudnienie w obszarze edukacji formalne;j,
nieformalnej i pozaformalnej z osobami w ré6znym wieku. Kierunek analiz wyzna-
czyly nastepujgce pytania:

1. Jak respondenci postrzegajg islam i muzulmandéw?
2. Czyrespondenci postrzegaja muzutmanow przez pryzmat stereotypow i uprzedzen?

1 Kryzys ten zaczat by¢ w Polsce bardziej widoczny od wrzesnia 2021 roku w zwigzku z przekraczaniem

przez migrantéw, m.in. z: Afganistanu, Iranu, Syrii, granicy polsko-biatoruskiej oraz stosowanymi przez
stuzby graniczne praktykami, w tym zakazanej prawnie praktyki push-backu.
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Jaki jest ich stosunek wobec islamu i muzutmandéw?
Czy respondenci majg bezposredni i rozszerzony kontakt z muzutmanami?
Czy kontakt ten poddaja refleks;ji?

AN ANl o

Czy kontakt bezposredni i rozszerzony ma znaczenie dla sposob6w postrzega-
nia muzulmanéw?
7. W jakim zakresie w przestrzeni szkolnej i akademickiej jest obecna problematy-

ka zwigzana z islamem i muzulmanami?

W badaniach zastosowano metode sondazu diagnostycznego. Prace zwigzane
z przygotowaniem narzedzi byty prowadzone w grupie ekspertow zaangazowanych
w realizacj¢ projektu EMPHATY. Podczas kilkunastu posiedzen, majacych miejsce
od lutego do marca 2022 roku, opracowano rozbudowane kwestionariusze ankiet
w trzech wersjach - dla nauczycieli, wykladowcow i studentéw. Przygotowane narze-
dzie poddano w kolejnym etapie konsultacjom z reprezentantami grup docelowych.
Ostateczna wersja powstala pod koniec marca 2022 roku. Kwestionariusze ankiety dla
poszczegdlnych grup sg ekwiwalentne - charakteryzuje je wysoki poziom podobieristwa
poprzez zastosowanie identycznych lub zblizonych sekgji i katalogu pytan. Jednocze-
$nie w narzedziach sformutowano pytania odpowiadajgce specyfice poszczegdlnych
grup. Nauczycieli pytano na przyklad o doswiadczenia w pracy z uczniami muzulman-
skimi, a studentéw - o wspdlne doswiadczenia akademickie z osobami pochodzacymi
z kultury muzutmarniskiej. Pytania w kwestionariuszu ankiety dla poszczegdlnych grup
byly zorientowane na: identyfikacje wyobrazeniowg islamu, kontakt z muzutmanami
i muzulmankami w sytuacjach spotecznych (czestotliwo$¢ i charakter), dystans wobec
kultury islamu, kategoryzacje spoteczng muzulmanéw (warunkujg one dystans). Pod-
stawg do skonstruowania narzedzia staly sie m.in. teoria kontaktu?, teoria dystansu
kulturowego’, teoria kategoryzacji* i nawiazujgcy do niej model tresci stereotypu’.

Narzedzie rozpoczyna sie od pytania otwartego dotyczgcego skojarzen z islamem.
Nastepnie zostala zamieszczona grupa pytan o do§wiadczenie kontaktu z muzulma-
nami w trzech obszarach aktywnosci spotecznej: znajomosci, wsp6lnej pracy i studio-
wania. Zgodnie z teorig kontaktu relacje determinuja postugiwanie sie uogélnionymi
wyobrazeniami dotyczgce Innego i innosci oraz nastawienie wobec 0s6b nalezgcych
do innej grupy niz wlasna. Kontakt z osobami z innej grupy kulturowej moze przy-

2 E.H. Allport, The Structuring of Events: Outline of a General Theory with Applications to Psychology, “Psycho-

logical Review” 1954, vol. 61, no. 5, s. 281-303; R. Brown, M. Hewstone, An Integrative Theory of Intergroup
Contact, “Advances in Experimental Social Psychology” 2005, vol. 37, s. 255-343; T. Pettigrew, Intergroup
Contact Theory, “Annual Review of Psychology” 1998, vol. 49, no. 1, s. 65-85.

E.S. Bogardus, A Social Distance Scale, “Sociology and Social Research” 1933, vol. 17, s. 265-271.

H. Tajfel, ].C. Turner, The Social Identity Theory of Intergroup Behavior, w: Psychology of Intergroup Relation,
S. Worchel, W.G. Austin (Eds.), Hall Publishers, Chicago 1986, s. 7-24.

A. Cuddy, S. Fiske, P. Glick, Warmth and Competence as Universal Dimensions of Social Perception: The Stereo-
type Content Model and the BIAS Map, “Advances in Experimental Social Psychology” 2008, vol. 40, s. 61-149.
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czynia¢ sie do ostabienia negatywnych postaw - niecheci, odrzucenia czy nieréwnego
traktowania. Na potrzeby badan przyjeto, ze istotnym elementem, poza doswiadcze-
niem kontaktu, jest jego reflektowanie - swoisty nad nim namyst. W sformutowa-
nych pytaniach zwrécono uwage na przemyslenie doswiadczen uczestnikéw tych
spotkan - przed, w trakcie i po spotkaniu z muzutmanami.

W dalszej czesci poproszono respondentdéw o ustosunkowanie sie do gotowo-
$ci pracowania/studiowania z muzulmaninem(-kg), wprowadzenia sie muzutmani-
na(-ki) do sgsiedztwa, zawarcia matzeristwa muzutmanina(-ki) z cztonkiem rodziny
badanego, zaprzyjaznieniem sie z muzutmaninem(-kg). Badani mieli postugiwacd sie
pieciostopniows skalg Likerta od bycia zdecydowanie przeciwnym do odpowiedzi nie
mial(a) bym nic przeciwko. Zastosowanie elementéw skali Bogardusa (1933) stuzacej
do pomiaru dystansu spotecznego pozwala okresli¢ poziom akceptacji dla okreslo-
nego rodzaju kontaktu.

Rozbudowang sekcje stanowily pytania dotyczgce uprzedzen i stereotypow zwig-
zanych z islamem. W konstruowaniu ich nawigzano m.in. do teorii kategoryzacjiido
modelu treéci stereotypdw, o czym wspomniano we wczesniejszej czesci artykutu.
Zostaly poruszone kwestie dotyczace zagrozen zwigzanych z przyjazdem muzutmanéw
do Polski, niebezpieczenistwem dla narodowych wartosci i kultury, korzystaniem z sys-
temu pomocy spolecznej, obcigzaniem systemu ekonomicznego, a takze potencjalnych
atakow terrorystycznych. Jednocze$nie respondenci byli proszeni o ustosunkowanie
sie wobec potencjalnych korzys$ci wynikajgcych z obecnosci muzutmandw, np. wktadu
w rozwoj gospodarki i kulturowy paristwa. Badani wypowiadali sie za pomocg wska-
zan na skali Likerta - od zdecydowanie si¢ nie zgadzam do zdecydowanie si¢ zgadzam.

Dob6r préby - mimo nieprobalistycznego (nielosowego) charakteru - byl celowy,
nieproporcjonalny. W badaniach wziely udziat trzy grupy respondentéw: nauczyciele
szkol podstawowych i $rednich roznych typ6w, nauczyciele akademiccy i studenci. Ze
wzgledu na dob6r proby badawczej kwestionariusz ankiety zawierat pytania dotyczace
praktyk w szkotach i na uczelniach zwigzanych z potencjalng lub realng obecnoscig
muzutlmanoéw w tych srodowiskach, w tym w zakresie przygotowania i zaangazowa-
nia §rodowiska edukacyjnego w realizacje tre$ci zwigzanych z islamem. Podjeto prébe
udzielenia odpowiedzi na przyklad na pytanie: czy nauczyciele/wyktadowcy w ostat-
nim czasie podejmowali zagadnienia dotyczgce islamu i jakie zagadnienia porusza-
li. Nalezy podkresli¢, ze kwestie te sg wcigz stabo rozpoznane na gruncie polskim,
co moze wynikac¢ ze stosunkowo niskiej reprezentacji muzulmanéw w Polsce oraz
z identyfikowanego znacznego dystansu spotecznego wobec tej grupy®.

6 A Stefaniak, M. Skrodzka (red.), Postawy wobec muzutmanéw w Polsce, w: A. Stefaniak, M. Winiewski,

Uprzedzenia w Polsce 2017. Oblicza przemocy migdzygrupowej, Liberi Libri, Warszawa 2018, s. 281-3006.
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W badaniach uwzgledniono charakterystyki respondentéw w zakresie zmiennych
osobowych (np. pteé, wiek) oraz srodowiskowych (np. usytuowanie szkoty/uczelni),
a takze zmiennych zwigzanych z pracg (np. staz pracy, stopieni lub tytul naukowy,
udzial w doskonaleniu w obszarze wielo- i miedzykulturowym) i studiowaniem (typ
uczelni, dziedzina naukowa).

Zastosowanie metody CAWI (Computer Assisted Web Interview) umozliwito
samodzielne wypelnianie przez badanych kwestionariusza ankiety udostepnionego
w aplikacji Google Forms, stosownego dla danej grupy. Badania realizowano w okresie
od 31.03.2022 roku do 15.07.2022 roku. Dystrybucja ankiety odbywala si¢ na zasa-
dzie poszukiwania grupy docelowej - nauczycieli, wykltadowcdw i studentéw - o ktd-
rych wiadomo, ze mogli mie¢ konkretne doswiadczenia kontaktéw z muzulmanami
(np. prowadzili zajecia, w ktorych braly udzial muzulmariskie dzieci). W zwigzku
z tym, ze zastosowane podejscie nie przyczynito sie do zebrania zakladanej liczby,
zdecydowano si¢ na upowszechnienie w szerszym §rodowisku. Ostatecznie uzyska-
no zwroty 1223 prawidlowo uzupelnionych ankiet. Nalezy doda¢, ze poszukujgc
respondentéw w grupie studentéw, koncentrowano sie na mtodziezy, ktéra w przy-
szlo$ci moze zostaé nauczycielem i/lub pedagogiem. Prosbe o wypelnienie ankiety
skierowano wiec do grup z uczelni pedagogicznych lub nauczycielskich kierunkéw
uniwersyteckich.

Opis grupy respondentéw
Respondenci byli w znacznie wiekszym stopniu reprezentowani przez kobiety
(n=1079) niz przez mezczyzn (n = 133). Proporcje rozkladu ptci w badanych grupach

sg podobne do rzeczywistego rozkladu i odpowiada specyfice zawody oraz studidw.

Tabela 1. Pte¢ respondentéw

Pte¢”
Grupa badanych K M
liczba % liczba %
Studenci 392 93,1 23 5,5
Nauczyciele akademiccy 31 66 15 319
Nauczyciele 656 87,1 95 12,6

" Respondenci mieli opcje odpowiedzi: kobieta, mezczyzna, inna; opcjg inna wskazato 6 studentéw, 2 osoby w grupie nauczy-
cieli i 1 osoba wérdd nauczyciel akademickich.

Zrédto: opracowanie whasne.
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Tabela 2. Wiek respondentéw

Rok urodzenia Studenci Nauczyciele akademiccy Nauczyciele
liczba % liczba % liczba %
2001-2003 67 16 0 0 0 0
1998-2000 228 54,4 0 0 1 0,1
1995-1997 43 10,3 0 0 13 1,7
1992-1994 21 5 1 2,1 16 2,1
1989-1991 16 3,8 5 10,6 26 3,5
1981-1988 21 5 9 19,1 134 17,9
1973-1980 17 41 22 46,8 211 28,2
1965-1972 5 1,2 6 12,8 232 31
1957-1964 0 0 3 6,4 110 14,7
1956 i wczesniej 0 0 1 2,1 5 0,7

Zrédlo: opracowanie wlasne.

W grupie studentéw dominowali respondenci w wieku 20-22 lat - ponad potowa
badanych. Najliczniej wérod wykladowcéw byli reprezentowani czterdziestokilku-
latkowie. W grupie nauczycieli wigkszo$¢ stanowily osoby pigédziesigciokilkuletnie.
Licznie byli reprezentowani takze czterdziestolatkowie i osoby nieco mtodsze. Roz-
klady te odpowiadajg rozkladom ogdélnym dla poszczegélnych grup.

Badana grupa jest zréznicowana pod wzgledem do$wiadczen zwigzanych z eduka-
cjaipracg. W charakterystyce uwzgledniono staz zawodowy, wyksztaltcenie, naucza-
ny przedmiot (przedmioty) lub - jak miato to miejsce w odniesieniu do nauczycieli
akademickich - dziedziny naukowe. Wsrdéd studentéw wiekszos$¢ stanowity osoby
ksztalcgce sie na studiach magisterskich uzupetniajgcych (47%), a nastepnie studen-
ci z poziomu ksztalcenia licencjackiego/inzynierskiego (34%). Wérdd respondentéw
19% to osoby ze studiéw jednolitych magisterskich. Badani najcze$ciej studiowali
nauki humanistyczne (22%) lub nauki spoteczne (30%). Niemalze co czwarta osoba
(24%) wybrala obydwie opcje odpowiedzi (tgcznie nauki spoteczne i humanistycz-
ne), co moze wskazywa¢ na studiowanie przynajmniej dwéch kierunkéw, jak row-
niez na trudnosci ze wskazaniem wlasciwego obszaru studiéw. Kilka oséb zakreslito
nauki medyczne i nauki o zdrowiu, dziedzine sztuki i nauki inzynieryjno-technicz-
ne. Studenci uczestniczgcy w badaniach reprezentowali gtéwnie osrodki akademic-
kie usytuowanie w bardzo duzym miescie (powyzej 300 tys. mieszkaricow) — 82%,
nastepnie w §rednim mie$cie (ponizej 99 tys. mieszkancow) - 9,3% oraz duzym mie-
$cie (100-300 tys. mieszkaricow) - 8,8%.

Wiekszos¢ nauczycieli legitymowata sie wyksztalceniem wyzszym magister-
skim (94,6%), 27 oséb (3,6%) posiadato dodatkowo stopient naukowy, a 14 oséb -
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wyksztalcenie wyzsze licencjackie, co stanowilo zaledwie 2% w grupie badanych.
Respondenci z grupy nauczycieli legitymowali sie stosunkowo dtugim stazem pracy:
29% wskazato 31 lat i wiecej, a kolejne 30% - od 21 do 30 lat. Staz pracy od 0 do 3 lat
zaznaczyto 5,6% os6b. Pracujacy w zawodzie od 4 do 6 lat stanowili 6,4%; zatrudnie-
ni 7-10 lat - 5,2%, a tych, ktorzy profesje nauczycielskg wykonywali od 11 do 20 lat,
bylo 23%. Wigkszo$¢ (71%) badanych pracowata w szkole podstawowej. Okoto 10%
badanych laczyta prace w szkole podstawowej z pracg w liceum lub w innym rodzaju
szkoty $redniej (cze$¢ w ramach zespotu szk6l). Na ankiete odpowiedzieli takze nauczy-
ciele technikéw, przy czym stanowili oni grupe o niskim poziomie liczebnosci - 6,3%.

Nauczyciele szkdt podstawowych i §rednich wskazywali calg game nauczanych
przedmiotéw. Wérdd nich najczesciej wymieniali jezyki (19%), edukacje wczesnosz-
kolng (10,5%) i przedmioty $ciste (10%). W badaniach wziely ponadto udziat osoby
zajmujgce sie przedmiotami przyrodniczymi (5,4%), przedmiotami humanistyczno-
-spotecznymi (4%) i przedmiotami artystycznymi (2,6%). W wiekszosci nauczyciele
prowadzili zajecia z dwdch i wiekszej liczby przedmiotéw. Jedna osoba wskazata 6
przedmiotéw. Wskazania korespondujg z zalozeniami systemowymi o nauczaniu wie-
loprzedmiotowym. Wiekszo$¢ nauczycieli uczestniczacych w badaniach pracowato
na wsi (45%), 25% wskazalo $rednie miasto (ponizej 99 tys. mieszkancow), a 18% -
male miasto (ponizej 10 tys. mieszkaricéw). Najstabiej w badaniach byly reprezen-
towane duze (100-300 tys. mieszkaricow) i bardzo duze miasta (powyzej 300 tys.
mieszkancéw), odpowiednio 8% i 2,5%.

Wsréd wyktadowceéw najliczniejsza grupa oséb dysponowata wyksztalceniem
wyzszym magisterskim (57,5%). Jedna czwarta badanych posiadata stopieri naukowy
(doktora lub doktora habilitowanego), a 4,5% legitymowata sie tytutem naukowym
profesora. Podobnie jak nauczyciele, wykltadowcy mieli do$¢ dtugi staz pracy. Ponad
31 lat pracowalo 6,5% badanych; od 21 do 30 lat - 23%. Najliczniejszg podgrupe sta-
nowily osoby ze stazem pracy 11-20 lat - 36%. Najkrotsze staze — 0-3 lata, 4-6 lat
i 7-10 lat - miato odpowiednio 8,5%; 10,5%; 15% badanych. Uczestniczgcy w bada-
niach wyktadowcy w wiekszosci byli zatrudnieni na uniwersytecie (38%) lub w aka-
demii (35%). Najcze$ciej reprezentowali nauki spoteczne (57%). Znaczacg podgrupe
stanowili przedstawiciele nauk humanistycznych (10%). Niekt6rzy respondenci wska-
zywali facznie nauki humanistyczne i spoteczne (ok. 9%). Reprezentowane uczelnie
byly usytuowane w duzym miescie (100-300 tys. mieszkaricow) — 74%; lub w $red-
nim miescie (ponizej 99 tys. mieszkanicow) - 25%.

Uczestnictwo w badaniach trzech grup zwigzanych z edukacjg jest niezwyk-
le wazne w kontekscie podjetej problematyki badan. Nastawienie wobec Innego
iinnosci jest ksztaltowane od najmtodszych lat. Kluczowg role odgrywa tu edukacja
formalna i obecni w niej nauczyciele i specjali$ci. Stad tez istotne jest odpowiednie
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przygotowanie ich na poziomie ksztatcenia akademickiego. Poziom przygotowania,
do$wiadczenie kontaktu z osobami réznymi kulturowo, uczestnictwo w ksztalceniu
ustawicznym, jak réwniez zdolno$¢ do krytycznego i refleksyjnego rozumienia zawo-
du moga determinowa¢ gotowos¢ do budowania zréznicowanej kulturowo szkoty
w spoteczenstwie wielokulturowym.

Chmura skojarzeniowa z muzutmanami i islamem

Podstawg do rozumienia sposobéw postrzegania oséb innych kulturowo stato
sie pytanie dotyczgce postrzegania islamu. Jako punkt odniesienia do konstruowania
kategorii skojarzeniowych przez respondentéw mozna przyjaé nie tyle doswiadczania
wlasne, ale przede wszystkim ogdlne wyobrazenia funkcjonujgce na poziomie spo-
tecznym (generalizacje). Tendencje uogdlniania uzasadniajg m.in. teoria kategory-
zacji oraz teoria skagpstwa poznawczego’. Nalezy jednak podkresli¢, ze w przypadku
postrzegania muzulmandw i islamu generalizacje s3 pochodng braku dotychczaso-
wego bezposredniego kontaktu, co w duzej mierze jest spowodowane ograniczo-
ng obecnoscig tych oséb w warunkach polskich. W zwiazku z mozliwoscig podania
przynajmniej trzech skojarzeni otrzymano duzg liczbe zréznicowanych odpowiedzi,
ktore usystematyzowano w 10 grupach: 1) religia i wyznawcy religii, 2) zasady wiary,
3) elementy religii (Korana, minaret itd.), 4) pafistwo/nardd/grupa etniczna, 5) sto-
sunki spoteczne (ze szczegélnym podkresleniem stosunku wobec kobiet), 6) ogdl-
na sytuacja (np. ekonomiczna), 7) historia, 8) kultura, 9) radykalizm/radykalizmy,
10) emocje zwigzane z islamem. Wskazywane przez osoby badane skojarzenia mie-
$cily sie najczesciej w grupach 1-3, nastepnie w grupie 5 i grupie 9.

Poziom czestotliwo$ci wskazywania poszczegdlnych kategorii przez responden-
téw prezentuje przedstawiona ponizej chmura pojec®.

Islam kojarzy sie osobom badanym najczesciej z: religia (n=792; 64,7%), Kora-
nem (n=218; 17,8%), kobietg (n=163; 13,3%), muzulmanami (n=159; 13%), wiara
(n=152; 12,4%), Allahem (n=151; 12,3%), terroryzmem (n = 133; 10,9%), Mahome-
tem (n=126; 10,3%). Na podstawie analizy rozkladéw w poszczegdlnych grupach
stwierdzono obecno$¢ réznic. Nauczyciele wskazywali kolejno: religie (n = 513; 68%),
Koran (n=138; 18,3%), Mahometa (n=92; 12,2%), Allaha (n=90; 11,9%), terroryzm
(n=289;11,8%), wiare (n =87;11,5%), muzutmandw (n=72; 9,5%), kobiete (n =69; 7,1%).

Proces poznania jest zorientowany na efektywne rozpoznanie, przy minimalnym zaangazowaniu zasobow
poznawczych.

Poziom czestotliwosci wskazan respondentéw okre$la wielko$¢ czcionki: im wieksza czcionka - tym wiek-
sza czestotliwo$¢ wskazari; im mniejsza czcionka - tym mniejsza czestotliwo$é wskazan.
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Wérdd nauczycieli akademickich najczesciej wymieniano: religie (n = 32; 66,6%), Bliski
Wschéd (n=10;20,8%), Koran (n = 6; 12,5%), meczet (n=5; 10,4%), Mahometa (n=5;
10,4%), Allaha (n =4; 8,3%), kobiete (n=4; 8,3%). Cho¢ odpowiedzi studentéw byty
zblizone, mozna dostrzec r6znice w czestotliwosci wskazan: religia (n = 243; 57,7%),
Koran (n=74; 18,3%), wiara (n = 63; 15%), kobieta (n=51; 12,1%), Allah (n =49; 10%),
terroryzm (n=41; 8%), muzulmanie (n = 34; 7,8%), hijab (n = 33) i kultura (n = 32; 7,6%).

Rysunek 2. Chmura skojarzen
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Zrbdlo: opracowanie wlasne.

Analiza pozwolila stwierdzi¢ powtarzalno$¢ kategorii w trzech grupach badanych,
przy jednoczesnym zréznicowaniu czestotliwosci wskazan. Kategoria ,kobieta” byta
przywotywana w nawigzaniu do ograniczania praw, zlego traktowania, przemocy,
podporzadkowania. Cze$¢ kategorii wskazanych przez respondentéw nalezy uznaé za
bledne - skojarzenie islamu na przykltad z Dalekim Wschodem czy szabatem dowo-
dzi braku wiedzy o islamie.

Kontakt z muzutmanka/muzutmaninem

Istotnym wskaznikiem dla sposobow postrzegania islamu i muzulmanéw jest -
zgodnie z opracowaniami teoretycznymi - doswiadczenie kontaktu z osobami innymi
kulturowo’. Czes¢ autoréw wskazuje, ze sam kontakt miedzygrupowy jest warunkiem
sin qua non do zmiany postaw, inni podkre$laja koniecznos¢ zaistnienia odpowied-

®  F.H. Allport, op.cit., Hewstone, op.cit., T. Pettigrew, op.cit.
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nich warunkéw (np. wspdtpracy, zbieznosci celow, wsparcia prawnego). Niezaleznie
od prezentowanych stanowisk stuszna wydaje sie teza, ze kontakt miedzygrupowy
przyczynia sie do zdobywania wiedzy o innych grupach i jej cztonkach, i moze by¢
zrédlem zmiany sposobéw myslenia i zachowan™.

Tabela 3. Bezposrednie doswiadczenia wspotpracy z muzutmaninem(-ka)
przez nauczycieli

Czy w Pana/Pani szkole Czy Pan/Pani pracowat(a)
o ) uczy sie muzutmanin lub jako nauczyciel(ka)
Odpowiedzi respondentéw muzutmanka? z dzieckiem muzutmanskim?
liczba % liczba %
Nie 679 89,2 723 95
Nie wiem 50 6,6 8 1,1
Tak, jedno dziecko/z jednym dzieckiem 11 1,4 16 2,1
Tak, kilku(-a)/ z kilkoma® 13 1,7 ) 0,7

" Istniata takze pigta opcja odpowiedzi - ,Tak, z wieloma”, ktéra nie zostata wybrana ani razu.

Zrédlo: opracowanie whasne.

W przeprowadzonych badaniach pominieto czestotliwosci i rodzaj kontaktu oraz
inne czynniki, takie jak polityka panstwa. Zgromadzony material pozwala na ogél-
ne stwierdzenie obecno$¢ takich kontaktéw lub ich brak zaréwno bezposrednio, jak
i po$rednio (za posrednictwem os6b z najblizszego srodowiska) - kontakt rozszerzo-
ny''; oraz reflektowanie kontaktu. Wiekszo$¢ respondentéw uczestniczacych w bada-
niach wskazywala, ze nie miala kontaktu lub nie wie, czy miata. W tym obszarze
dostrzezono réznice pomiedzy poszczeg6lnymi grupami respondentdw (nauczyciela-
mi i studentami a nauczycielami akademickimi). Odpowiedzi przeczacych najczesciej
udzielali nauczyciele szkolni i studenci. Nauczyciele reprezentujacy szkoly podsta-
wowe i $rednie wskazywali, ze w placéwce nie ksztalcg sie uczniowie muzulmanscy
(89%), a oni sami dotychczas nie spotkali sie z tg grupa uczniéw w prowadzonych
przez siebie klasach. Potwierdza to teze o wcigz istniejgcej homogenicznosci polskiej
szkoly, cho¢ tu zachodzg w ostatnim roku znaczace zmiany powigzane z obecno-
$cig uczniéw z Ukrainy. Studenci w znakomitej wiekszosci nie majg doswiadczenia

10 E. Dabrowa, Pedagogiczna recepcja hipotezy kontaktu a integracja dzieci pochodzenia migranckiego, w: Od

wielokulturowosci miejsca do migdzykulturowosci relacji spotecznych. Wspélczesne strategie kreowania prze-
strzeni zycia jednostki, ]. Nikitorowicz, ]. Muszyniska, B. Bo¢winiska-Kiluk (red.), Wydawnictwo Akademic-
kie Zak, Warszawa 2014, s. 177-192.

W badaniach psychologicznych dotyczacych kontaktu kulturowego dostrzezono, ze sama wiedza na temat
kontaktu os6b z tej samej grupy spotecznej moze mie¢ wplywu na ksztaltowanie pozytywnych postaw. Za:
A. Stefaniak, K. Malinowska, M. Witkowska, Kontakt miedzygrupowy i dystans spoteczny w Polskim Sondazu
Uprzedzeri 3, Centrum Badan nad Uprzedzeniami, Warszawa 2017.
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studiowania w tej samej grupie lub na tym samym roku z kolezankami lub kolegami
muzulmanami (77,2%) oraz nie wiedzg o ich obecnosci w uczelni (85,5%). Odpowiedzi
nauczycieli akademickich cechowalo wieksze zr6znicowanie, jednoczes$nie cze$ciej od
respondentdéw z innych grup wskazywali na kontakt w ramach prowadzonych zaje¢
z muzulmanami (19,1%) oraz obecno$¢ w srodowisku akademickim - suma twier-
dzacych odpowiedzi wyniosta 23,4%.

Tabela 4. Bezposrednie doswiadczenia wspétpracy z muzutmaninem(-ka)
przez nauczycieli akademickich

Czy w Pana/Pani uczelni Czy Pan/Pani pracowal(a) jako
studiuje muzutmanin lub nauczyciel(ka) akademicki(-a)
Odpowiedzi respondentéw muzutmanka? ze studentem(-kg) muzutmarnskim(-3)?
liczba % liczba %

Nie 1 2,1 18 38,3

Nie wiem 35 74,5 17 36,2

Tak, jeden(-na) student(ka) 1 2,1 1 2,1

Tak, kilku(-a) (do 10) 3 6,4 9 19,1

Tak, wielu(-e) (powyzej 10) 7 14,9 2 43

Zrédto: opracowanie whasne.

Tabela 5. Bezposrednie doswiadczenia wspélnego studiowania z muzutmaninem(-ka)
przez studentéw

Czy w Pana/Pani uczelni Czy Pan/Pani studiowat(a)
studiuje muzutmanin lub (w grupie, na roku) ze
Odpowiedzi respondentéw muzutmanka? studentem(-kg) muzutmariskim(-3)?
liczba % liczba %
Nie 48 11,4 325 77,2
Nie wiem 360 85,5 86 20,4
Tak, jeden(-na) student(ka) 2 0,5 8 1,9
Tak, kilku(-a) (do 10) 6 1,4 1 0,2
Tak, wielu(-e) (powyzej 10) 5 12 1 0,2

Zrédto: opracowanie whasne.

Podsumowujgc, respondenci z grup nauczycielskiej i studenckiej w zasadzie w zni-
komym zakresie do$wiadczajg bliskich, codziennych kontaktéw z muzulmanami
w przestrzeni akademickiej. Okolo 3% nauczycieli uczestniczacych w badaniu pra-
cowalo z dzieckiem lub dzie¢mi muzulmanskimi. Okolo 2,5% badanych studentéw
uczylo sie w jednej grupie lub na roku z muzulmaninem lub muzulmanka. Doswiad-
czenie kontaktu jest czestsze wérdd nauczycieli akademickich, co moze wynika¢

132



Rozdziat 5. Statystyczna nieobecnos¢ i zdystansowanie — wyktadowcy, nauczyciele i studenci...

z umiedzynarodowienia uczelni i ksztatcenia akademickiego. Niski poziom wska-
zan dotyczacych obecnosci oséb muzulmariskich moze by¢ spowodowany faktem,
ze obszar ten dotyczy indywidualnej sfery sacrum, nieprezentowanej na zewnatrz,
ale ktora réwniez jest ona chroniona z uwagi na mozliwo$¢ pojawiania sie uprzedzen
czy praktyk dyskryminacyjnych.

Tabela 6. Posrednia (poprzez kogos z rodziny lub przyjaciét) znajomosé
z muzutmaninem(-ka)

Odpowiedzi Studenci Nauczyciele akademiccy Nauczyciele
respondent6w liczba % liczba % liczba %
Nikt z bliskich nie zna 235 44,9 11 18 508 66,8
Nie wiem 45 8,6 9 14,8 82 10,8
Tak, zna jednego(-3) 68 13 9 14,8 69 9,1
Tak, kilku(-a) 65 12,4 13 213 79 10,4
Tak, wielu 8 1,5 5 8,2 15 2

Zrédto: opracowanie whasne.

Przedstawione wcze$niej wyniki, dotyczace kontaktu bezposredniego, korespon-
dujg z danymi o kontakcie z muzulmaninem lub muzutmankg oséb z najblizszego
$rodowiska (rodziny lub przyjaciét) - kontakt posredni czy tzw. kontakt rozszerzony.
Najczesciej brak kontaktu rozszerzonego wskazywali nauczyciele (66,8%), nastep-
nie studenci (44,9%). Nauczyciele akademiccy podkreslali, ze osoby z najblizszego
otoczenia znajg przynajmniej jedng osobe (44,3%, w tym 8,2% zaznaczylo kontakt
z wieloma osobami).

Refleksja nad kontaktem

Reflektowanie kontaktu - stanowigce drugi po doswiadczeniu kontaktu obszar
eksploracji - jest istotne z perspektywy jakosci kontaktu i jego znaczenia dla postaw
wobec Innego/innosci. Zgodnie z teorig kontaktu kontakt epizodyczny, np. uczest-
nictwo we wspdlnym wykladzie, przelotna rozmowa, a nawet wspdlna podr6z komu-
nikacjg, nie determinuje nastawienia. Stad istotne jest podjecie kwestii o okreslenie
refleksyjnosci w trakcie i po do§wiadczeniu kontaktu z muzulmaninem(-ka).

Przedstawione dane wskazujg na trudno$ci w identyfikowaniu faktu reflek-
towania kontaktu z muzulmanami przez wiekszo$¢ respondentéw we wszystkich
badanych grupach. Punktem odniesienia byto doswiadczenie wlasne oraz odczucia
obydwu stron. Refleksyjno$¢, ktdra jest zdolnoscig samoswiadomego namystu oraz
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wykraczaniem poza utarte i znane schematy'?, jest o tyle istotna, Ze pozwala na kon-
struowanie i rekonstrukcje w sposob kreatywny relacji z osobami z grupy wlasnej
i innych grup kulturowych. Stanowi takze warunki do potencjalnych zmian w obre-
bie wtasnej postawy. Najwyzszy poziom refleksyjnosci dotyczy doswiadczen z sytu-
acji kontaktu oraz znaczenia mysli i uczu¢ pojawiajacych sie w trakcie tego kontaktu.
W przypadku studentdéw zostal rdwniez wskazany namyst nad odczuciami drugiej
strony owego kontaktu.

Rysunek 3. Reflektowanie kontaktu z muzutmaninem(-ka) - refleksja w trakcie
i po kontakcie w trzech grupach respondentéw
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Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s = studenci; a = nauczyciele akademiccy; n = nauczyciele. Cyfry od
1 do 6 odnosily sie do pytari z kwestionariusza ankiety. 1 - Po kontakcie z muzulmaninem(-ka), podczas zajec lub po spotka-
niu indywidualnym zwykle przeznaczam czas na przemyslenie ich przebiegu. 2 - Po kontakcie z muzulmaninem(-ka), zasta-
nawiam si¢ nad tym, czego on(a) do§wiadczyl(a) podczas tych interakgji. 3 - Po kontakcie z muzulmaninem(-ka) zastanawiam
sie nad tym, czego ja do§wiadczytem. 4 - W trakcie kontaktu z muzulmaninem(-ka) dostrzegam momenty, w ktérych moje
uprzednie przekonania wplywaja na ten kontakt. 5 - W trakcie kontaktu z muzutmaninem(-ka) - zastanawiam sie, jak moje
whasne mysli i uczucia wptywaja na ten kontakt. 6 - W trakcie kontaktu z muzulmanizmem(-ka), zastanawiam sie, jak jego
przemyslenia i uczucia wplywaja na ten kontakt.

Zrédto: opracowanie whasne.

Do poglebienia analizy na temat reflektowania kontaktu z muzulmaninem(-kg)
zastosowano zestawienia danych uzyskanych w poszczegélnych grupach: nauczycie-
li, nauczycieli akademickich i studentéw; danych uzyskanych w zaleznosci od pici
i wieku badanych. Za istotne przyjeto réwniez zréznicowanie odpowiedzi w grupach,
ktore mialy bgdz nie mialy osobistego kontaktu z muzutmaninem(-kg), bagdz miaty
jedynie kontakt posredni (kontakt rozszerzony); oraz uczestniczyly lub nie uczestni-

12 A. Perkowska-Klejman, Poszukiwanie refleksyjnosci w edukacji, Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Spe-

¢jalnej im. Marii Grzegorzewskiej, Warszawa 2019.
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czyly w doskonaleniu zawodowym/ szkoleniach tematycznych/ prelekcjach w zakre-
sie wielo- i miedzykulturowosci.

Statystyczna analiza wynikéw uzyskanych w grupach nauczycieli, wyktadowcow
i studentéw wskazala na istotne statystycznie zréznicowanie odpowiedzi w trzech
kategoriach. Byly to: przeznaczanie czasu na przemyslenie zaje¢ lub spotkania indy-
widualnego z muzulmaninem(-ka) po ich zakonczeniu (F=7,84; p <,001); zastana-
wianie sie po kontakcie z muzulmaninem(-kg) nad tym czego on(a) do$wiadczyla
podczas tej interakcji (F =4,13; p =,0106); zastanawianie sie w trakcie kontaktu z muzut-
maninem(-k3) na temat tego, jak moje wlasne mysli i uczucia wplywaja na ten kon-
takt (F=2,99; p=,050). Dodatkowe analizy post-hoc zarysowaly réznice w grupie
nauczycieli i studentéw. Nauczyciele okazali sie grupa w wiekszym stopniu reflek-
tujgca kontakty z muzulmanami(-kami) w poréwnaniu z grupg studentéw, co moze
wskazywac¢ na wieksza swiadomos¢ wartosci kontaktéw miedzyludzkich, wynikajaca
tak z wykonywanego zawodu, jak i doswiadczenia w pracy z ludZmi. Reflektowanie
kontaktu - niezwykle istotne w perspektywie podejmowania celéw dydaktyczno-wy-
chowaweczych przez nauczycieli - moze stwarzaé na przyszto$¢ warunki do otwarto-
$ci i wspdlpracy w zréznicowanym kulturowo $rodowisku szkolnym.

Ple¢ okazala si¢ czynnikiem réznicujacym wyniki w zakresie reflektowania kon-
taktow z muzulmanami(-kami). Badane kobiety w wiekszym stopniu niz badani mez-
czyzni, po kontakcie z muzulmaninem(-ka) deklarujg namyst nad tym, czego on(a)
doswiadczyta podczas tej interakgji (t=1,73; p =,042). Analogiczna réznica dotyczy
kwestii namystu nad wlasnym doswiadczeniem po kontakcie z muzutmaninem(-ka)
(t=1,99; p=0,24). Dodatkowo kobiety intensywniej dostrzegaly to, ze w trakcie spo-
tkania z muzulmaninem(-ka) wystepujg momenty, w ktorych ich uprzednie przeko-
nania wplywajg na kontakt (t=2,19; p=0,015), a takze to, Ze podczas tych spotkan
reflektujg wlasne mysli i uczucia (t=1,97; p = 0,025). Przeprowadzone analizy pozwa-
lajg wskaza¢ na wyzszy poziom refleksyjnosci kobiet.

Wiek - obok plci badanych - stanowil kolejng zmienng réznicujacg wyniki
w zakresie reflektowania kontaktu z muzulmanami(-kami). Istotne statystycznie
zrbznicowanie wynikéw dotyczy przemyslania przebiegu zaje¢ lub spotkania indy-
widualnego z muzulmaninem(-kg) po ich zakoriczeniu (F=3,39; p <,001); zastana-
wiania sie po kontakcie z muzulmaninem(-kg) nad tym, czego on(a) do$wiadczyla
podczas tej interakcji (F=3,14; p <,001); dostrzegania w trakcie kontaktu z muzut-
maninem(-kg) wlasnych uprzednich przekonart mogacych mie¢ wplyw na ten kontakt
(F=2,31; p =,014); zastanawiania sie nad wlasnymi myslami i uczuciami w kontek-
$cie kontaktu z muzutmaninem(-ka) (F=1,95; p =,041). Analiza statystyk opisowych
pozwolita stwierdzi¢, ze wiekszg refleksyjnos¢ po kontakcie wykazuja osoby starsze.
Szczegdlnie wysokie wyniki (sprowadzajace sie do odpowiedzi na zadane pytania -
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raczej tak i zdecydowanie tak) byly osiggane przez badanych z rocznikéw od 1973
do 1980 oraz od 1981 do 1988. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na to, ze najmtodsze
grupy (roczniki 2001-2003 i 1998-2000) wykazywaly wysokg refleksyjnosé¢ zacho-
dzaca w trakcie kontaktu z muzutmaninem(-ka). Starsi respondenci reflektujg kon-
takt w perspektywie retrospektywnej (po kontakcie), mtodsi respondenci dokonuja
namystu w trakcie kontaktu. Nalezy jednak podkresli¢, ze odpowiedzi respondentow
mialy charakter deklaratywny.

W kontekscie reflektowania kontaktu z muzulmaninem(-kg) uwzgledniono
bezposrednie i rozszerzone doswiadczenie kontaktu z muzutmaninem(-ka), a takze
udzial w doskonaleniu zawodowym, wyktadach, prelekcjach w zakresie wielo- i mig-
dzykulturowo$ci. Na potrzeby analiz przyjeto, ze wskaznikiem osobistej znajomosci
z muzutlmaninem(-kg) moze by¢ w przypadku nauczycieli posiadanie takich uczniéow
w klasie lub w przypadku studentéw i wykladowcow wspdlne studiowanie, np. w jed-
nej grupie ¢wiczeniowej. Uzyskane wyniki badan okazaly si¢ niezwykle zaskakujace.
Odpowiedzi badanych z podgrupy oséb majacych i podgrupy oséb niemajgcych oso-
bistego kontaktu byly zréznicowane jedynie w dwdch obszarach: przemys§lania prze-
biegu spotkania indywidualnego z muzulmaninem(-kg) po jego zakonczeniu (F=4,19;
p=,002); zastanawiania sie nad tym czego podczas spotkania mégl/mogta doswiadczy¢
muzulmanin(-ka) (F=4,13; p=,002). Analiza statystyk opisowych pozwolila stwierdzi¢,
ze refleksja w zakresie dwoch wspomnianych obszarach zachodzi przede wszystkim
w podgrupie, ktdra nie do§wiadcza osobistych znajomosci z muzulmanami(-kami).

Majac na uwadze kontakt rozszerzony, zauwazono wysoki poziom podobieristwa
odpowiedzi do tych, ktdre odnosily sie do znajomosci osobistej badanych. Zr6znico-
wania dotyczyly: przemyslania przebiegu spotkania indywidualnego z muzulmani-
nem(-ka) po jego zakoniczeniu (F=4,16; p=,002); zastanawiania sie nad tym, czego
podczas interakcji doswiadczyl(a) muzutmanin(-ka) (F=2,77; p=,026); dostrzega-
nia momentéw, w ktoérych uprzednie doswiadczenia badanego wplywaja na kon-
takt z muzutmaninem(-ka) (F = 8,44; p <,001). Analiza statystyk opisowych pozwala
stwierdzi¢, ze refleksja w zakresie wspomnianych zagadnieri zachodzi przede wszyst-
kim w grupie, ktdra nie doswiadcza osobistych znajomosci z muzutmanami (-kami).
Wyniki te mozna uzna¢ za zaskakujgce. Okazalo sie, ze udzial w doskonaleniu zawo-
dowym, kursie, prelekcjach w zakresie wielo- i miedzykulturowosci w zasadzie ,nic
nie daje”. Wyniki uzyskane przez badanych uczestniczgcych i nieuczestniczacych
w doksztalcaniu si¢ nie byly zréznicowane. Wbrew zalozeniom dotyczacym kontak-
tu, kontakt - niezaleznie od rodzaju - nie ma wptywu na pojawienie sie namystu. Ze
wzgledu na charakter uzyskanych wynikéw i wnioski wskazane bytoby podjecie dal-
szych badanii w niniejszym obszarze.
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Dystans spoteczny wobec muzutmandw

Doswiadczenie kontaktu i refleksyjnos¢ korelujg z dystansem wobec muzutmanéw.
Jak wskazano we wstepnej czesci artykutu dystans kulturowy wyznacza gotowosé do
wchodzenia w relacje z osobami z innych grup kulturowych lub jego unikanie. Metodg
pomiarowa, zastosowana w badaniach, byla stworzona przez E. Bogardua (1933) skala
dystansu spolecznego. Cho¢ pierwotnie miata ona charakter hierarchiczny, to w jej
wspdtczesnych adaptacjach stosuje sie warto$ci usrednione. Takie podejscie zasto-
sowano rowniez na potrzeby niniejszego badania. Podstawg do wyznaczenia pozio-
mu dystansu staly sie cztery obszary: prawa w tej samej szkole/uczelni, sgsiedztwo,
zwigzek malzenski i relacja przyjacielska. Pomiar zostal dokonany oddzielnie wobec
kobiet i mezczyzn, w celu zidentyfikowania potencjalnych réznic zwigzanych z plcia.

Rysunek 4. ,Dystans do islamu” - nastawienie wobec muzutmanek

S-_I

< 2 |mem

—
~ a  [——
—

0 20 40 60 80 100
m silny sprzeciw  m sprzeciw ® trudno powiedzie¢ raczej brak sprzeciwu  m brak sprzeciwu

Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s = studenci; a = nauczyciele akademiccy; n = nauczyciele. Cyfry od
1do 4 odnoszg sie do twierdzen, do ktérych respondenci mogli wyrazi¢ sprzeciw, brak sprzeciwu lub zachowa¢ neutralnos¢.
Twierdzenia te oznaczaja: 1 - Pracowanie lub studiowanie z muzulmanka. 2 - Wprowadzenie si¢ muzutmanki do sasiedztwa.
3 - Malzenistwo muzutmanki z cztonkiem mojej rodziny. 4 - Zaprzyjaznienie si¢ z muzulmanka.

Zrédto: opracowanie whasne.

Ze wzgledu na czynnik réznicujacy, jakim jest pte¢ - kobieta muzutmanka - w gru-
pie nauczycieli nie zaobserwowano réznic istotnych statystycznie, na co wskazujg
zblizone odpowiedzi. W podgrupie nauczycieli akademickich r6znice dotyczyty pracy
na tej samej uczelni - t=,963, gdzie p =,065 (zbliza sie¢ do istotnosci statystyczne;j).
Oznacza to, ze badani me¢zczyzni czg¢sciej niz kobiety byliby bardzo przeciwko i prze-
ciwko pracy w tym samym $rodowisku zawodowym. Wséréd studentdw réznice istot-
ne statystycznie sg identyfikowane w odpowiedziach na dwa pytania. Kobiety czesciej
odpowiadaly, Ze raczej nie mialyby nic przeciwko lub ze nie mialyby nic przeciwko, aby
kobieta muzulmanka studiowata na ich uczelni (t = 1,835; p <,001). Mezczyzni z kolei
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czesciej niz kobiety wskazywali, ze nie mieliby nic przeciwko lub raczej nie mieliby nic
przeciwko, aby zaprzyjazni¢ sie z muzutmanka (t = -2,245; p<,001)".

Biorgc pod uwage czynnik réznicujgcy, jakim jest udzial w doskonaleniu zawo-
dowym w zakresie wielo- i miedzykulturowo$ci, zauwazalna jest wazna statystycznie
roznica w odpowiedziach nauczycieli bioracych i niebiorgcych udziatu w doskonaleniu
w jednym pytaniu dotyczgcym nastawienia do zawarcia malzeristwa cztonka rodziny
badanego z muzulmanka (t = 3,78; p =,002). Nauczyciele biorgcy udzial w doskona-
leniu cze$ciej odpowiadali, ze nie mieliby nic przeciwko lub raczej nie mieliby nic prze-
ciwko zawarciu malzenstwa cztonka rodziny z muzulmanksa. W dwéch pozostalych
grupach nie zostaly zaobserwowane réznice'.

Analiza danych nie wykazala istotnych rézni¢ ze wzgledu na usytuowanie szko-
ly/uczelni w dwéch podgrupach: nauczycieli i nauczycieli akademickich. Sg one jed-
nak obecne w pytaniu dotyczgcym zawarcia malzenstwa cztonka rodziny badanego
z muzulmankg (F=4,465, p =,012). Studenci z bardzo duzego miasta istotnie cze-
$ciej w poréwnaniu ze studentami ze sredniego (NIR = ,421; p <,05) i duzego miasta
(NIR =,418; p <,05) odpowiadali, ze nie mieliby nic przeciwko lub raczej nie mieli-
by nic przeciwko zawarciu matzeristwa przez cztonka ich rodziny z muzutmanka®.

Wérédd studentéw wystgpita zaleznosé miedzy wiekiem a mozliwoscig zaprzy-
jaznienia sie z muzulmankg (F=2,064; p=,011). Najstarsi studenci cze$ciej mieliby
co$ przeciwko zaprzyjaznieniu sie z muzulmanka niz studenci z pozostalych grup
wiekowych, o czym $wiadczg wazne statystycznie wyniki testu NIR. W pozostalych
dwoéch grupach oséb uczestniczgcych w badaniach nie dostrzezono réznic. Rdznice
nie wystapily rowniez ze wzgledu na inne zmienne, jak: nauczane przedmioty, stu-
diowane kierunki itp."®

Dane pozwalajace okresli¢ dystans spoteczny do mezczyzny muzulmanina zosta-
ly zaprezentowane na ponizej zamieszczonym wykresie. Wérdd studentéw wysta-
pita korelacja miedzy wiekiem a mozliwoscig zaprzyjaznienia sie z muzulmanka
(F=2,64; p=,011). Najstarsi studenci cze$ciej mieliby co$ przeciwko zaprzyjaznie-
niu sie z muzulmankg niz studenci z pozostaltych grup wiekowych, o czym §wiadcza
wazne statystycznie wyniki testu NIR.

W pozostalych dwéch grupach o0séb uczestniczgcych w badaniach nie dostrzezo-
no réznic. R6znice nie wystapily réwniez ze wzgledu na inne zmienne, jak: nauczane
przedmioty, studiowane kierunki itp.'” Dane pozwalajace okresli¢ dystans spoteczny do
mezczyzny muzulmanina zostaly zaprezentowane na ponizej zamieszczonym wykresie.

W pomiarze zastosowano test t-studenta.
W pomiarze zastosowano test t-studenta.
5 Poréwnanie $rednich - ANOVA.
16" Poréwnanie $rednich - ANOVA.
7" Poréwnanie $rednich - ANOVA.
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Rysunek 5. ,Dystans do islamu” - nastawienie wobec muzutmanéw
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Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s =studenci; a = nauczyciele akademiccy; n = nauczyciele. Cyfry od
1do 4, odnosza si¢ do twierdzen, do ktérych respondenci mogli wyrazi¢ sprzeciw, brak sprzeciwu lub zachowa¢ neutralnos¢.
Twierdzenia te oznaczaja: 1 - Pracowanie lub studiowanie z muzulmaninem. 2 - Wprowadzenie si¢ muzutmanina do sasiedz-
twa. 3 - Malzenistwo muzutmanina z czlonkiem mojej rodziny. 4 - Zaprzyjaznienie si¢ z muzulmaninem.

Zrédto: opracowane wihasne.

Ze wzgledu na pte¢ badanych nie zauwazono rdznic w grupie nauczycieli i nauczy-
cieli akademickich. Sg jednak one obecne w grupie studentéw. Studiujacy mezczyzni
czedciej niz kobiety ksztalcace sie na poziomie akademickim nie mieliby nic przeciwko
lub raczej nie mieliby nic przeciwko, aby zaprzyjazni¢ sie z muzulmaninem (t = -2,404;
p =,002)". Czynnikiem réznicujacym jest udziat w doskonaleniu zawodowym w zakre-
sie wielo- i miedzykulturowosci. Nauczyciele uczestniczacy w doskonaleniu byli bar-
dziej pozytywnie nastawieni do zawarcia malzenistwa cztonkini rodziny badanego
z muzulmaninem (t = 3,017; p =,001). W grupie nauczycieli akademickich i w grupie
studentéw zmienna ta byta o niskim poziomie istotnosci'® (F = 3,46; p =,002). Anali-
zy post-hoc pozwolily stwierdzi¢, ze najstarsi nauczyciele - urodzeni w latach 1957~
1964 - czesciej niz nauczyciele z pozostalych grup wiekowych wskazywali na brak
sprzeciwu (razem odpowiedzi nic przeciwko i raczej nic przeciwko™).

Konkludujgc, zestawienie danych przestawionych na rysunku 2 i rysunku 3
pozwolito zidentyfikowa¢ réznice w dystansie do kobiet muzutmanek i mezczyzn
muzulmanoéw. Dystans ten jest mniejszy wobec kobiet niz mezczyzn w kazdej z grup
uczestniczgcych w badaniach niezaleznie od rodzaju relacji. Najwiekszy dystans spo-
teczny dotyczy budowania bliskich, intymnych relacji, ktére towarzysza osobom two-
rzacym/pozostajacym w zwigzku matzenskim. Im relacje sa bardziej swobodne i oparte
na kompetencjach (w tym zawodowych), tym dystans spoleczny ulega zmniejszeniu.

18
19

Por6éwnanie $rednich - test t-studenta.
Poréwnanie $rednich - test t-studenta. Poréwnanie $rednich - ANOVA.
20 poréwnanie $rednich - ANOVA.
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Korelacje te nie odbiegajg od tych identyfikowanych w badaniach spotecznych doty-
czacych dystansu spotecznego.

Na uwage zastuguje wyzszy poziom dystansu spotecznego wérdd nauczycieli niz
w grupie nauczycieli akademickich i studentéw. Wniosek ten jest niepokojgcy z uwagi
na role nauczycieli w procesie ksztalcenia i wychowania oraz zmiany zachodzace
w polskiej szkole - zwigzane z naptywem ucznidw z réznych regionéw Europy i $wia-
ta, w tym znacznie réznigcy sie kulturowo. Sytuacja taka stwarza niebezpieczeristwo
nieréwnego traktowania uczniéw, stygmatyzacji czy wykluczenia.

Stereotypy i uprzedzenia zwigzane z islamem i muzutmanami

Stereotypy - bedace kolejnym obszarem badan - stanowig swoisty rodzaj genera-
lizacji powstajgcych w procesie poznania. W nawigzaniu do teorii kategoryzacji nalezy
zauwazy¢, ze sg istotne dla konstytuowania sie tozsamosci spotecznej - wzmacniajg
identyfikacje z wlasng grupa i jednocze$nie stanowig mechanizm obronny dla auto-
identyfikacji. Dodatkowo - w perspektywie teorii skgpstwa poznawczego - pozwalajg
zoptymalizowad proces poznania - zapewni¢ poznawanie elementow rzeczywistosci
spotecznej przy mozliwie minimalnym nakladzie czasu i wysitku.

W celu uzyskania petniejszego obrazu postrzegania muzulmanéw w badaniach
uwzgledniono nie tylko myslenie stereotypowe, ale réwniez uprzedzenia, tj. negatywne
nastawienie emocjonalnie. Stereotypy i uprzedzenia zostaly uporzadkowane w trzech
grupach: 1) stereotypy i uprzedzenia zwigzane z islamem i muzulmanami - kwestie
narodowe, kulturowe, socjalne i bezpieczeristwa; 2) stereotypy zwigzane z islamem
i muzulmanami - dostrzeganie potencjatu na polu religijnym, rodzinnym i ekono-
micznym,; 3) uprzedzenia i stereotypy zwigzane z islamem i muzulmanami - kwestie
dotyczace religii. W poszczegdlnych grupach uwzgledniono zaréwno pozytywne, jak
i negatywne tresci stereotypdow.

Zgromadzone dane dotyczgce stereotypdw i uprzedzen zwigzanych z islamem
i muzulmanami - kwestie narodowe, kulturowe, socjalne i bezpieczenstwa - wska-
zUjg na wyraznie istotng statystycznie réznice w grupie nauczycieli, wykladowcéw
i studentéw w zakresie kazdej z kategorii (F od 28,34 do 10,36; p zawsze <,001):
1 - Umozliwienie zbyt wielu muzulmanom przyjazdu do Polski stanowitoby zagro-
zenie dla polskiej tozsamos$ci narodowej. 2 - Obecnos¢ muzutmanéw w Polsce
zagraza polskim warto$ciom. 3 - Muzulmanie stanowig zagrozenie dla polskiej kul-
tury. 4 - Muzulmanie w Polsce zabierajg prace rodowitym Polakom. 5 - Muzulma-
nie dostajg mieszkania socjalne, ktore nalezg sie biednym Polakom. 6 - Muzulmanie
stanowig ciezar dla systemu ekonomicznego. 7 - Polska jest narazona przez muzul-
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manow na atak terrorystyczny. 8 — Czuje si¢ osobiscie zagrozony mozliwoscig ataku
terrorystycznego ze strony muzutmanow.

Analizy post-hoc oraz statystyk opisowych pozwolily stwierdzié, ze nauczycie-
le w wiekszym stopniu postuguja sie stereotypowym mysleniem i uprzedzeniami
w odniesieniu do muzulmanéw. Wyniki wskazuja, Zze najnizszy poziom stereotypow
i uprzedzen wystepuje w grupie nauczycieli akademickich.

Rysunek 6. Stereotypy i uprzedzenia zwigzane z islamem i muzutmanami - kwestie
narodowe, kulturowe, socjalne i bezpieczenstwa
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Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s =studenci; a = nauczyciele akademiccy; n =nauczyciele. 1 - Umozli-
wienie zbyt wielu muzutmanom przyjazdu do Polski stanowitoby zagrozenie dla polskiej tozsamosci narodowej. 2 - Obecno$¢
muzutmanéw w Polsce zagraza polskim warto$ciom. 3 - Muzulmanie stanowig zagrozenie dla polskiej kultury. 4 - Muzul-
manie w Polsce zabierajg prace rodowitym Polakom. 5 - Muzulmanie dostajg mieszkania socjalne, ktére nalezg si¢ biednym
Polakom. 6 - Muzulmanie stanowig ci¢zar dla systemu ekonomicznego. 7 - Polska jest narazona przez muzulmandéw na atak
terrorystyczny. 8 - Czuje sie osobiscie zagrozony mozliwoécig ataku terrorystycznego ze strony muzutmanéw.

Zrédto: opracowanie whasne.
Ple¢ badanych réznicuje tylko jeden z zakresdw tej grupy stereotypdw i uprze-

dzen. Kobiety czesciej zgadzaly sie ze stwierdzeniem, ze czuja sie osobiscie zagrozo-
ne mozliwoscig ataku terrorystycznego ze strony muzulmanéw (t=2,87; p=,002).
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Wiek badanych réznicowal odpowiedzi na dwa zagadnienia: ,Obecno$¢ muzul-
manéw w Polsce zagraza polskim warto$ciom” (F=2,45; p=,009); ,Muzulmanie
stanowig zagrozenie dla polskiej kultury” (F=2,40; p=,010). Doktadne spojrzenie
na statystyki opisowe prowadzi do konkluzji, ze szczegdlnie grupa w przedziale roku
urodzenia od 1981 do 1988, ale takze grupy starsze, zgadzaly sie z dwoma wymie-
nionymi stwierdzeniami. Moze to wskazywad na sztywnos$¢ myslenia, ktore czesciej
wystepuje u 0s6b starszych. Poznanie przyczyn owej sztywnosci w grupie mtodszej
wymagatoby dalszych eksploracji, ktére wykraczaja poza obszar podjetych badan.

Osobista i rozszerzona znajomo$¢ z muzulmaninem(-kga) okazaly sie czynnikami
wysoce roznicujgcymi zwigzane z islamem i muzutmanami stereotypy i uprzedzenia
narodowe, kulturowe, socjalne oraz zwigzane z bezpieczeristwem.

Tabela 7. Osobisty i rozszerzony kontakt z muzutmaninem(-ka) a uprzedzenia
i stereotypy narodowe, kulturowe, socjalne i zwigzane z bezpieczenstwem

Znajomos¢ Znajomosé

Wyznacznik uprzedzenia/stereotypu osobista rozszerzona

F p F p
Canowiiony agratent A paie srsamote narodone 979 | <001 | 439 | 002
Obecno$¢ muzutmandw w Polsce zagraza polskim wartosciom. 17,80 <,001 5,22 <,001
Muzutmanie stanowig zagrozenie dla polskiej kultury. 14,10 | <,001 4,44 ,001
Muzutmanie w Polsce zabierajg prace rodowitym Polakom. 14,36 <,001 8,73 <,001
g;:t:::nie dostaja mieszkania socjalne, ktére nalezg sie biednym 1098 | <001 471 <,001
Muzutmanie stanowig ciezar dla systemu ekonomicznego. 14,50 | <,001 4,98 <,001
Polska jest narazona przez muzutmandw na atak terrorystyczny. 13,71 <,001 5,04 <,001

Czuje sie osobiscie zagrozony mozliwoscig ataku terrorystycznego

. 8,27 | <,001 5,20 <,001
ze strony muzutmandw.

Zrédto: opracowanie whasne.

Osoby niemajgce osobistego i rozszerzonego kontaktu z muzulmanami - wedlug
statystyk opisowych oraz analizy post-hoc - wskazujg cze$ciej na to, ze zdecydowa-
nie sie zgadzajg lub raczej sie zgadzaja z wymienionymi w tabeli wyznacznikami ste-
reotypow i uprzedzen. Wyniki najnizsze - $wiadczgce o wskazywaniu odpowiedzi
zdecydowanie si¢ nie zgadzam lub raczej si¢ nie zgadzam - uzyskiwali badani, ktérzy
wykazywali osobistg i rozszerzong znajomos¢ z wieloma i kilkoma muzutmanami.
Zatem nalezy przyjaé, ze do§wiadczenie kontaktu ma ograniczone znaczenie dla redu-
kowania myslenia stereotypowego i uprzedzen, i wymaga szerszych relacji spotecznych.
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Udzial w doskonaleniu/doksztalcaniu w zakresie wielo- i miedzykulturowo-
$ci nie ma znaczenia dla ostabiania stereotypdw i uprzedzert narodowych, kulturo-
wych i socjalnych zwigzanych z muzulmanami. Osoby wskazujgce na uczestnictwo
w doskonaleniu zdecydowanie lub raczej, czgsciej nie zgadzaly sie tylko ze stereotypami
wyrazonymi za pomocg zaledwie dwdch stwierdzen: ,Muzulmanie stanowig zagro-
zenie dla polskiej kultury” (t=-2,02; p =,022); ,Muzulmanie w Polsce zabieraja prace
rodowitym Polakom” (t =-2,43; p =,008). W odniesieniu do pozostatych stwierdzeni
wskazywali na to, ze zdecydowanie si¢ zgadzajg lub raczej sie zgadzajg. Poziom zr6zni-
cowania odpowiedzi jest stosunkowo niski, ale moze wzbudza¢ watpliwosci odnosnie
do efektywnosci ksztalcenia i doskonalenia w zakresie miedzy- i wielokulturowosci.

Rysunek 7. Stereotypy zwigzane z islamem i muzutmanami - dostrzeganie potencjatu
na polu religijnym, rodzinnym i ekonomicznym
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Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s = studenci; a = nauczyciele akademiccy; n = nauczyciele. 1 - Muzul-
manie u$wiadamiaja, jak ogromna warto$¢ ma rodzina i wspdlnie spedzany z nig czas. 2 - Dzigki zaangazowaniu muzulma-
néw w swoja religie sam/sama zaangazowalem(-am) sie¢ w dzialania w swoim kosciele. 3 - Muzulmanie moga wnie$¢ wiele
pozytywnego w moje zycie prywatne, rodzinne i zawodowe. 4 - Muzulmanie moga wnosi¢ wklad w rozwoj gospodarki. 5 - Nie
wykorzystujemy potencjatu, ktory majg muzulmanie.

Zrédlo: opracowanie whasne.

Stereotypy zwigzane z islamem mogg dotyczy¢ kwestii religijnych, rodzinnych
i ekonomicznych. Stereotypy te zostaly wypetnione trescig pozytywng. Studenci, wykta-
dowcy i nauczyciele zostali poproszeni o wskazanie zgodnosci lub braku zgodno$ci
ze stwierdzeniami: muzulmanie przypisujg duza wartos¢ rodzinie, sg zaangazowani
religijnie, mogg wnie$¢ warto$¢ dodang do gospodarki. Ustosunkowanie badanych
grup do islamu i muzulmandw nie byto jednorodne w badanych grupach, co mozna
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zaobserwowac na rysunku 5 (wizualizacja statystyk opisowych), a takze co wynika
z pordwnania uzyskanych srednich - odpowiedzi na kazde z pieciu zagadnien (od
F=5,01do F=32,58; 0od p <,001 do p =,007).

Ple¢ badanych réznicowata odpowiedzi w odniesieniu do dwdch stwierdzen: wno-
szenie wktadu muzulmandéw w rozwdoj gospodarki (t = -2,79; p =,003), niewykorzysty-
wanie potencjatu muzulmanoéw (t=-1,72; p =,043). W obydwu przypadkach kobiety
uzyskiwaly nizsze wyniki, co oznaczalo, ze czesciej nie zgadzaly sie ze stwierdzeniami.

Wplyw na zréznicowanie odpowiedzi dotyczacych wnoszenia wktadu muzutma-
néw do gospodarki miat wiek (F=5,49; p <,001). Przeglad statystyk opisowych pozwo-
lit jednoznaczne stwierdzié, ze mlodsze osoby (roczniki od 2000 do 2003) zwlaszcza
w poréwnaniu z najstarszymi badanymi (roczniki 1973 i starsze, az do 1956 roku uro-
dzenia) odpowiadaly inaczej. Mlodzi uzyskiwali wyzsze wyniki, co $wiadczy o tym,
ze cze$ciej zgadzali sie ze stwierdzeniem. Réznice dotyczyly rowniez innej kwestii:
zaangazowania sie w dziatania w swoim kosciele dzigki zaangazowaniu muzulmanow
(F=5,49; p<,001). Co ciekawe, odpowiedzi raczej i zdecydowanie si¢ zgadzam z tym
stwierdzeniem byly udzielane czeéciej przez badanych w $rednim wieku i starszych
(rocznik 1988 i starsze).

Osobista i rozszerzona znajomo$¢ z muzulmaninem(-ka) okazaly si¢ czynnika-
mi réznicujgcymi dostrzeganie potencjalu zwigzanego z islamem i muzulmanami
na polu religijnym, rodzinnym i ekonomicznym.

Tabela 8. Osobisty i rozszerzony kontakt z muzutmaninem(-ka) a potencjat zwigzany
z islamem i muzutmanami na polu religijnym, rodzinnym i ekonomicznym

Znajomos¢ Znajomos¢
Wyznacznik potencjatu osobista rozszerzona
F p F p
Muzutmanie uswiadamiaja, jak ogromng wartos¢ ma rodzina 49 74 30 876

i wspélnie spedzany z nig czas.

Dzieki zaangazowaniu muzutmandw w swoja religie sam/sama

. . o ; - 15,37 | <,001 6,08 | <,001
zaangazowatem(-am) sie w dziatania w swoim kosciele.

Muzutmanie moga wnies$¢ wiele pozytywnego w moje zycie

SO 4,47 ,001 3,15 ,014
prywatne, rodzinne i zawodowe.
Muzutmanie moga wnosi¢ wktad w rozwéj gospodarki. 16,84 | <,001 4,44 ,001
Nie wykorzystujemy potencjatu, ktéry maja muzutmanie. 7,66 | <,001 321 ,012

Zrbdlo: opracowanie wlasne.

Analiza statystyk opisowych, a takze wynikéw testow post-hoc pozwolily zauwa-
zy¢, ze osoby, ktore wykazywaly osobistg lub rozszerzong znajomo$¢ z muzutmani-
nem(-kg), uzyskiwaly wyzsze wyniki w poréwnaniu z osobami, ktére deklarowaly, ze
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nie majg takich kontaktéw. Wyzsze wyniki oznaczaly, ze badani raczej lub zdecydo-
wanie si¢ zgadzali z podanymi w tabeli stwierdzeniami. Wyjatek stanowito pierwsze
stwierdzenie - kontakt z muzulmanami lub brak kontaktu nie réznicowat uswia-
damiania przez muzulmandw wartosci rodziny i wspdlnie spedzanego z nig czasu.
Zwigzek moze wskazywac na podobieristwa miedzy kulturami w sferze wartosci sro-
dowiska rodzinnego. Obszar ten wymagalby jednak dalszych eksploracji.

Udzial w doskonaleniu/doksztalcaniu w zakresie wielo- i miedzykulturowosci
w niewielkim stopniu jest powigzany ze stereotypami i uprzedzeniami dotyczacymi
pola religijnego, rodzinnego i ekonomicznego. Réznice miedzy osobami biorgcymi
udzial w szkoleniach o wielo- i miedzykulturowosci, a tymi, ktdrzy nie uczestniczyli,
s nieznaczne, ale przemawiaja na korzy$¢ oséb szkolgcych sie w obszarze ,Muzul-
manie moga wnie$¢ wiele pozytywnego w moje zycie prywatne, rodzinne i zawodo-
we” (t=1,73; p=,042); ,Nie wykorzystujemy potencjatu, ktdry majg muzutmanie”
(t=1,78; p=,038).

Rysunek 8. Uprzedzenia i stereotypy zwigzane z islamem i muzutmanami -
kwestie dotyczace religii
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Literami s, a, n zostaly oznaczone kolejne grupy badane - s =studenci; a =nauczyciele akademiccy; n = nauczyciele. 1 - Islam
jest archaiczng religig, ktéra nie moze sie dostosowa¢ do nowych czaséw. 2 - Muzulmanie i ich religia sg tak rézni od nas, ze
nie powinni mie¢ dost¢pu do wszystkich stanowisk. 3 - W porédwnaniu z wyznawcami innych religii muzulmanie s raczej
prymitywni. 4 - Rozdzielanie religii od paristwa, na wzér krajéw zachodnich, przyniostoby postep w wielu islamskich krajach.

5 - Powinni$my popiera¢ muzutmandéw odcinajacych si¢ od fundamentalistycznych interpretacji islamu. 6 - To skandaliczne,
ze w niektdrych krajach islamskich karze si¢ ludzi za nieprzestrzeganie zasad religii.

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Jak wskazano w chmurze wyrazow we wczesniejszej czesci artykutu, podstawo-
wym skojarzeniem badanych z islamem we wszystkich trzech grupach byla religia.
Ponadto pojawily sie inne, ktére odnosily sie do elementéw islamu, podstawowych
zasad, sytuacji kobiet i terroryzmu, co wskazuje na posiadanie ogdlnej wiedzy nie
zawsze wolnej od stereotypéw. Odnoszac sie do wynikéw badari zamieszczonych
narysunku 6, widoczne jest zréznicowanie odpowiedzi o postrzeganiu islamu w trzech
grupach - nauczycieli, wykladowcow i studentéw. Aprobate respondenci z wszyst-
kich trzech grup wyrazili wobec stwierdzenia: ,Islam jest archaiczng religia, ktéra
nie moze sie dostosowac do nowych czaséw” (F=,58; p =,55). Pozostate kwestie byty
postrzegane inaczej przez nauczycieli w poréwnaniu z wykladowcami i studentami
(Fod 21,38 do 8,94; p<,001).

Stereotypowe mys§lenie i uprzedzenia dotyczace religii wyznaczyta pte¢ w odnie-
sieniu do trzech stwierdzen: ,W poréwnaniu z wyznawcami innych religii muzulma-
nie sg raczej prymitywni” (t = 2,38; p =,009); ,Rozdzielanie religii od paistwa, na wzor
krajow zachodnich, przyniostoby postep w wielu islamskich krajach” (t=-2,12;
p=,018); ,Powinni$my popiera¢ muzulmanéw odcinajgcych sie od fundamentalistycz-
nych interpretacji islamu” (t =-2,29; p=,011). Dodatni wynik statystyki t $wiadczy
o udzielaniu przez kobiety czgsciej niz przez mezczyzn odpowiedzi twierdzacych -
raczej i zdecydowanie si¢ zgadzam.

Wiek okazat sie zmienng réznicujaca odpowiedzi w odniesieniu do twierdzenia;
»Rozdzielania religii od panstwa, na wzor krajow zachodnich, przyniostoby postep
w wielu islamskich krajach” (F=2,24; p=,018). Z tym stwierdzeniem zgadzaly si¢
zwlaszcza mlodsze grupy, a w najwiekszym stopniu najmtodsi badani (roczniki 2001-
2003). Inng kwestig zréznicowang ze wzgledu na wiek byta akceptacja dla karania
w niektdrych krajach islamskich za nieprzestrzeganie zasad religii (F = 6,00; p <,001).
Praktyki takie uznali za ,skandaliczne” przede wszystkim mlodzi badani (roczniki
od 1995 do 2003). W odniesieniu do pozostalych twierdzen nie zauwazano réznic.
Osobista i rozszerzona znajomos$¢ z muzutmaninem(-ka) okazaly sie czynnikami r6z-
nicujgcymi stereotypy i uprzedzenie religijne zwigzane z islamem i muzulmanami.

Osobisty i rozszerzony kontakt w duzym stopniu réznicujg aprobate bagdz jej brak
dla stereotypdw i uprzedzen religijnych. Analiza wynikéw badan (wyniki statystyki F,
analizy post-hoc, statystyki opisowe) wskazuje na to, ze badani znajgcy muzulmanéw
(zaréwno osobiscie, jak i poprzez rodzine, przyjacidt) nie zgadzali sie z dwoma stwier-
dzeniami: ,Muzulmanie i ich religia s3 tak r6zni od nas, ze nie powinni mie¢ dostepu
do wszystkich stanowisk”; ,W poréwnaniu z wyznawcami innych religii muzutmanie
sg raczej prymitywni”. Natomiast czesciej niz osoby nieznajgce muzulmanéw zga-
dzali sie z trzema stwierdzeniami: ,Rozdzielanie religii od paristwa, na wzdr krajéw
zachodnich, przyniostoby postep w wielu islamskich krajach”; ,Powinni§my popiera¢
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muzulmanoéw odcinajacych sie od fundamentalistycznych interpretacji islamu”; , To
skandaliczne, Ze w niektérych krajach islamskich karze si¢ ludzi za nieprzestrzeganie
zasad religii”. Wybory sklaniajg do konstatacji, ze mimo negatywnego konotowania
religii osoby badane ze wszystkich trzech grup pozytywnie lub neutralnie postrze-
gajg muzulmanow i muzutmanki. Dochodzi do rozdzielenia obydwu kwestii religii
i poszczegdlnych oséb. Owa dychotomiczno$¢ byla réwniez widoczna w obszarze
skojarzen zwigzanych z islamem.

Tabela 9. Osobista i rozszerzona znajomos¢ z muzutmaninem(-ka) a stereotypy
i uprzedzenie religijne zwigzane z islamem i muzutmanami

Znajomos¢ Znajomosé
Stwierdzenie wyrazajace stereotyp i uprzedzenie osobista rozszerzona
F p F p
Islam jest archaiczng religia, ktéra nie moze sie dostosowac do 1,84 118 2,04 086

nowych czaséw.

Muzutmanie i ich religia sg tak rézni od nas, ze nie powinni mie¢

dostepu do wszystkich stanowisk. 16,96 <,001 872 <,001

W poréwnaniu z wyznawcami innych religii muzutmanie s3 raczej

. . 4,77 <,001 8,31 <,001
prymitywni.

Rozdzielanie religii od paristwa, na wzér krajéw zachodnich,

przyniostoby postep w wielu islamskich krajach. 299 | <,001 761 <,001

Powinnismy popiera¢ muzutmanéw odcinajacych sie od

fundamentalistycznych interpretacji islamu. 3,40 ,009 731 <,001

To skandaliczne, ze w niektérych krajach islamskich karze sie ludzi

. . - 564 | <,001 3,76 ,005
za nieprzestrzeganie zasad religii.

Zrédto: opracowanie whasne.

Udzial w doskonaleniu zawodowym w niklym stopniu okazal sie czynnikiem
ostabiajagcym czy eliminujgcym stereotypy i uprzedzenia zwigzane z rodzing i pan-
stwem oraz religig. Nieznaczne zr6znicowanie w grupie doskonalgcej sie i w grupie
niedoskonalgcej dotyczylo dwdch kwestii: muzulmanie i ich religia sg bardzo r6zni
i nie powinni mie¢ dostepu do wszystkich stanowisk w spoleczenstwie (t=-2,02;
p=,022) oraz ze muzulmanie sg prymitywni (t=-2,25; p =,01). Osoby lepiej przy-
gotowane do pracy za sprawg uczestniczenia w szkoleniu czesciej nie zgadzaly sie
z podanymi stwierdzeniami.
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Muzutmanie i tematyka islamu w obszarze edukacji

W zwiazku z tym, ze niewielka liczba oséb wskazywata do$wiadczenie pracy/
uczenia sie z uczniami/studentami muzutmanskimi, tylko nieliczni wskazali kraj
pochodzenia tych os6b. Odpowiedzi cechuje znaczne zréznicowanie, stad pojawi-
ta si¢ trudno$¢ w ich klasyfikacji. Nauczyciele wymieniali m.in. Czeczenig, Afgani-
stan, Azerbejdzan, Turcje, Pakistan, Syrie i inne. Nalezy uzna¢, ze doswiadczenie
pracy w srodowisku edukacyjnym lub studiowania z muzulmanami jest marginalne.
Wydaje sie, ze fakt ten nie jest bez znaczenia dla podejmowania kwestii zwigzanych
z islamem i muzulmanami w procesie ksztalcenia i doskonalenia.

Tabela 10. Podejmowanie w ostatnim roku na zajeciach zagadnien dotyczacych
islamu lub muzutmanéw

Studenci Nauczyqele Nauczyciele
Odpowiedzi respondentéw akademiccy
liczba % liczba % liczba %
Tak, wynikato to z zatozer pracy szkoty 19 36 10 16,4 83 101
(np. programu pracy szkoty)
Tak, byta to moja inicjatywa 17 33 1 14,6 20 2,4
Nie 381 72,8 34 55,7 682 83,0
Inne (jakie?) 4 0,8 2 33 15 1,8

Zrédto: opracowanie whasne.

Wiekszo$¢ uczestniczacych w badaniach nauczycieli nie podejmowala na zajeciach
zadnych kwestii zwigzanych z islamem i muzulmanami niezaleznie od prowadzonych
zaje¢ (83%). Zmienng nieistotng — podobnie jak staz i wiek - byto odbycie szkolenia
z wielo- i miedzykulturowosci (r= -,056). Wsréd podejmowanych tematéw nauczycie-
le wskazywali: historie islamu (w tym powstanie islamu, wplyw na rozwdj, konflikty
religijne), islam w perspektywie religioznawczej, religie a konflikty na $wiecie, geogra-
fie i kulture regionu (Bliskiego Wschodu), elementy islamu w literaturze, zagadnienia
zwigzane z tolerancja, r6znorodnoscig kulturowg (w tym réznorodno$cig muzyczng
w religiach) i prawami cztowieka. Podejmowane kwestie sg zwigzane w nauczaniem
przedmiotowym, gléwnie historii, geografii, wiedzy o spoteczenstwie i religii lub etyki.

Wyktadowcy czesciej niz nauczyciele szkot podstawowych i $rednich wskazywali
na podejmowanie problematyki zwigzanej z islamem (55,7%). Sposrod respondentéw,
ktorzy udzieli twierdzacych odpowiedzi, jedynie 1,6% zrobilo to z wlasnej inicjaty-
wy, natomiast 16,4% realizowalo zalozenia pracy uczelni, m.in. w zakresie osiggania
efektow ksztalcenia. Zagadnienia byly podejmowane w ramach aksjologii pedago-
gicznej i antydyskryminacji.
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Nieco odmienng perspektywe w odniesieniu do podejmowania problematyki
dotyczgcej islamu lub muzulmanéw na zajeciach zaprezentowali studenci. Wéréd stu-
dentéw 6,9% wskazalo na obecno$¢ na zajeciach problematyki zwigzanej z islamem
w ostatnim roku, z czego 3,6% zaznaczylo, ze stalo sie to z ich wlasnej inicjatywy. Byly
to krétkie informacje wlgczone w wyklad i watki podejmowane przy okazji omawia-
nia réznic kulturowych, terroryzmu, fundamentalizmu, stereotypizacji oraz wyklu-
czenia i praw kobiet.

Tabela 11. Organizowanie w ostatnim roku w szkole/uczelni zaje¢ dotyczacych islamu
lub muzutmanéw

Odpowiedzi Studenci Nauczyciele akademiccy Nauczyciele
respondentw liczba % liczba % liczba %
Tak 5 1,0 7 11,5 10 13
Nie 238 45,5 12 19,7 551 72,4
Nie wiem 178 34,0 28 45,9 192 25,2

Zrédto: opracowanie whasne.

Nauczyciele uczestniczacy w badaniach wskazywali najczesciej na brak organizacji
jakichkolwiek zaje¢ dotyczacych islamu w ich szkole w ciggu ostatniego roku. War-
to$¢ skumulowana dla odpowiedzi ,nie” i odpowiedzi ,trudno powiedzie¢” wyniosta
97,9%. Niski wskaznik odpowiedzi twierdzgcych moze wskazywad, ze problematyka
dotyczacg islamu jest podejmowana w szkotach incydentalnie, co nie pozostaje bez
znaczenia dla budowania spoteczeristwa zr6znicowanego kulturowo. Prezentowane
tematy korelujg z tre$ciami zaje¢ przedmiotowych. Zajecia takie prowadzita osoba,
ktora uczestniczyla w badaniach lub inny nauczyciel.

Wedlug wykladowcéw zagadnienia zwigzane z islamem byly poruszane na pozio-
mie ogdlnouczelnianym (11,5%). Dotyczyly one wielosci religijnej i wielokulturo-
wosci, ekumenizmu i tolerancji oraz projektu zwigzanego z problematyks islamu.
Zajecia prowadzili sami nauczyciel. Jedna osoba wskazala na uczestnictwo w zaje-
ciach zaproszonych gosci. Nie zidentyfikowano istotnych korelacji miedzy podej-
mowaniem zagadnien i wiedzg o zajeciach organizowanych w uczelnia a wiekiem,
stazem i innym zmiennymi.

Sposréd osob studiujgeych - na pytanie o podejmowanie w uczelni problema-
tyki zwigzanej z islamem i muzulmanami w ostatnim roku - jedynie 5 uczestnikéw
badan (1%) udzielito odpowiedzi twierdzacej.

Niewielka liczba 0s6b badanych wskazala na udzial w doskonaleniu zawodowym
w zakresie wielo- i miedzykulturowo$ci. Warto$¢ najwyzsza wérdd nauczycieli akade-
mickich nie przekroczyta 32%, przy czym dana ta nie jest w pelni miarodajna, bowiem
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odnosi sie do ograniczonej liczebnie grupy. Na uwage zastuguja nieznaczne réznice
miedzy studentami i nauczycielami, przy czym w drugiej grupie wartos¢ ta jest nie-
znacznie wyzsza. Stosunkowo niski poziom udziatu nauczycieli jest niepokojgcy ze
wzgledu na zmiany kulturowe zachodzgce w §rodowisku szkolnym i pozaszkolnym,
a takze z uwagi na bogatg oferte z zakresu doskonalenia zawodowego przez centra
doskonalenia nauczycieli i inne podmioty.

Tabela 12. Uczestnictwo w doskonaleniu zawodowym w zakresie
wielo- i miedzykulturowosci

Odpowiedzi Studenci Nauczyciele akademiccy Nauczyciele
respondentow liczba % liczba % liczba %
Tak 102 19,3 19 311 172 22,6
Nie 320 61,2 28 45,9 581 76,3

Zrédto: opracowanie whasne.

Analiza statystyczna pozwolita na zaobserwowanie korelacji dodatniej mie-
dzy podejmowaniem na zajeciach zagadnieni dotyczgcych islamu lub muzulmanéw
a uczestnictwem w doskonaleniu w zakresie edukacji wielo- i miedzykulturowej
(r=0,071; korelacja istotna na poziomie 0,05). Poglebienie analizy wykazalo, ze kore-
lacja dotyczy studentéw i w tej grupie wynosir=0,117.

Whioski

Zgromadzone dane pozwalajg stwierdzi¢ istnienie r6znic w odpowiedziach
poszczegdlnych grup: nauczycieli, nauczycieli akademickich i studentéw. Niska repre-
zentacja badanych w grupie nauczycieli akademickich moze mie¢ wplyw na zaburze-
nie uzyskanych wynikéw. Rzetelne wnioskowanie wymagatoby jednak zwiekszenia
reprezentatywnosci grupy. Obraz islamu i muzulmandw prezentowany w odpowie-
dziach nie jest jednoznacznie spdjny. Nie mozna stwierdzié, czy to postrzeganie jest
pozytywne czy negatywne.

Muzulmanie wcigz sg grupa stabo reprezentowana i stosunkowo mato znang w spo-
teczenistwie polskim. Tylko niewielka grupa oséb badanych miata kontakt osobisty
(bezposredni) w srodowisku edukacyjnym i rozszerzony (posredni) z muzulmanami.
Respondenci majg trudno$ci w identyfikowaniu refleksyjnego namystu nad owym
kontaktem. Co jest interesujace i moze by¢ przedmiotem dalszych badan - znajo-
mo$¢ z osobami z kregu kultury islamskiej nie ma wplywu na pojawienie sie refleksji.

150



Rozdziat 5. Statystyczna nieobecnos¢ i zdystansowanie — wyktadowcy, nauczyciele i studenci...

Jak wynika z przeprowadzonych analiz, respondenci postuguja sie w postrzega-
niu islamu i muzulmanéw zaréwno wiedzg ogélng (np. przez wskazywanie skojarzeni
dotyczacych islamu: religia, wiara, muzulmanie, kraje, zasady wiary), jak i stereotypa-
mi (terroryzm, zagrozenie, zamachy). Wniosek ten potwierdzita analiza stereotypow
iuprzedzen w réznych obszarach. Badani z trzech grup (nauczyciele, nauczyciele aka-
demiccy, studenci) zgadzali sie ze stereotypami tak o pozytywnej, jak i negatywnej
tresci. Akceptacja, cze$ciowa akceptacja, cze$ciowe odrzucenie lub catkowite odrzu-
cenie wyznaczyly gtéwnie takie zmienne, jak wiek, ple¢ i przynalezno$¢ do grupy
badanych. Istotna byla takze tre$¢ stwierdzenia. Zaskakujacy jednak jest fakt, ze
znajomos¢ z muzutlmaninem(-ka) i doskonalenie w obszarze miedzy- i wielokultu-
rowosci majg niewielkie znaczenie, poza sytuacjg, kiedy osoba ma lub miata kontakt
z wiekszg grupg os6b wywodzacych sie z kultury islamskiej.

Dokonane analizy statystyczne umozliwily dostrzezenie réznic w dystansie spo-
tecznym do kobiet muzulmanek i me¢zczyzn muzulmandéw. Dystans we wszystkich
obszarach relacji jest mniejszy wobec kobiet niz mezczyzn. Najwiekszy dystans spo-
teczny dotyczy zwigzku muzulmanina(-ki) z osobg z rodziny. W przypadku relacji
sasiedzkich czy zawodowych dystans ulega zmniejszeniu, co $wiadczy o wiekszym
poziomie akceptacji dla tego typu relacji.

Nalezy podkre§li¢, ze niewiele os6b uczestniczyto w doskonaleniu w zakresie
wiedzy i umiejetno$ci miedzy- i wielokulturowych. Sama za$ problematyka zwig-
zana z islamem i muzulmanami jest rzadko podejmowana zaréwno przez samych
badanych, jak i w instytucjach, w ktérych pracujg lub ksztalcg sie. Fakt ten nie tylko
nie ostabia my$lenia stereotypowego i uprzedzen, ale réwniez nie zacheca do podej-
mowania problematyki w trakcie realizowanych zaje¢, jak réwniez do organizacji
wydarzen w szkole lub w uczelni.
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Rozbpziat 6

KONKLUZJE | LEKCJE Z BADAN

Anna Odrowaz-Coates, Ewa Dabrowa

S

Jak wynika z przegladu nielicznych dostepnych opracowan pedagogicznych
poswieconych uczniom odmiennym kulturowo i ich do§wiadczeniom proceséw edu-
kacyjnych, tematyka ta nie jest jeszcze powszechna w polskim dyskursie naukowym.
Réwnie mato powszechna jest stycznos$¢ nauczycieli szkét publicznych z ucznia-
mi o kontekscie muzulmariskim. Uczelnie wyzsze w naszym kraju od kilku dekad
przygotowujg sie na wieksza réznorodnos¢ kulturows i starajg sie zapewnic wiedze,
narzedzia i umiejetnosci, ktére moglyby pomdc nauczycielom akademickim i szkol-
nym w szerzeniu tolerancji miedzykulturowej i organizacji ksztalcenia wlaczajace-
go, nie wykluczajacego. Na wyzszych uczelniach pedagogicznych gro przedmiotéw
jest poswieconych mysleniu krytycznemu, prawom czlowieka, prawom mniejszo-
$ci, etnografii, etnologii, antropologii, socjologii religii. Niemniej nieznane sg efekty
praktyczne przygotowania absolwentow kierunkéw nauczycielskich w tym zakresie.
Nasze badania majg przyczyni¢ si¢ do postawienia diagnozy zwiazanej z przygoto-
waniem przyszlych i obecnych nauczycieli akademickich i szkolnych oraz ich postaw
wobec mniejszo$ci muzutmarskiej.

Z ilo$ciowej czesci badan - diagnozujgcej nastawienie wobec muzulmandw (w tym
uczniéw i studentdw) i islamu oraz dos§wiadczenia kontaktu z osobami i tematyka
zwigzang z islamem pos$réd studentéw i wykladowcdw kierunkdw pedagogicznych
oraz po$rod nauczycieli szkolnych - wynika, ze wbrew deklaracjom o gotowo$ci
wchodzenia w relacje z muzutmankami i muzulmanami (pomiar dystansu spoteczne-
go) i reflektowanie kontaktu z nimi, czes$¢ oséb postuguje si¢ okresleniami opartymi
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na ogolnych przekonaniach (stereotypach) czy wrecz majacymi charakter stygmatyzu-
jacy, dyskryminujgcy lub wykluczajgcy. Wyniki wskazujg na niesp6jne postawy wobec
muzulmanoéw i islamu, przy czym najbardziej otwartg grupa wydajg sie nauczyciele
akademiccy. Wniosek ten nalezy jednak formutowac ostroznie ze wzgledu na znacz-
nie mniejsza reprezentacje w badaniach oséb z tej grupy.

Niespdjnos¢ postaw ma swoje zrodla - jak wynika z badan - w niezwykle rzadkim
kontakcie bezposrednim i poszerzonym z muzutmanami(-kami). Osoby uczestniczgce
w badaniach nie tylko nie spotykajg ich w swoim $rodowisku zamieszkania czy zawo-
dowym, ale réwniez nie majg kontaktu za posrednictwem innych oséb. Muzulma-
nie sa wcigz grupg stabo reprezentowang i stabo znana. Stan taki sprzyja powielaniu
i utrwalaniu uproszczonych obrazéw oséb i catej grupy. Jednocze$nie nie sktania do
zaangazowania na rzecz lepszego poznania i wlgczania treci zwigzanych z islamem
w przestrzen edukacyjng. Tresci, o ktérych tu mowa, s podejmowane incydentalnie
w §rodowisku szkolnym i akademickim, najcze$ciej w ramach nauczania przedmioto-
wego. Czynnikiem istotnym dla postaw oraz zaangazowania w podejmowanie kwestii
z zakresu islamu jest uczestnictwo w doskonaleniu z zakresu wielo- i miedzykultu-
rowosci, wcigz podejmowane stosunkowo rzadko. Jak sie jednak wydaje, powinno
by¢ ono elementem doskonalenia nauczycieli i nauczycieli akademickich, ale takze
stanowi¢ trwaly element ksztalcenia studentek i studentéw, szczegdlnie tych przy-
gotowujacych sie do pracy pedagogicznej.

W jakosciowej cze$ci badan z narracji nauczycieli szkolnych udato si¢ wytoni¢
pewne obserwowalne kategorie, ktére okreslilismy jako: doswiadczenia pedagogicz-
ne, do$wiadczenia osobiste, Zrédla wiedzy o islamie, postawy, przekonania, ukryte
przekonania, przygotowanie do pracy z dzieckiem odmiennym kulturowo, bariery/
trudnosci.

Z badan wynika, ze nauczyciele maja dobre intencje i deklarujg pozytywne nasta-
wienie. Sg przekonani o swojej misji stworzenia dobrych warunkéw dla inkluzji w swo-
jej klasie i szkole oraz o réwnosci praw i obowigzkéw. Starajg sie szukaé informacji
i mozliwo$ci pogltebiania wiedzy i umiejetnosci zwigzanych z miedzykulturowoscia,
strategiami wlgczania ucznia odmiennego kulturowo w system szkolny i klasowy.
W wiekszosci czujg sie dobrze przygotowani do dziatan wlaczajacych osoby o odmien-
nej od wiekszosci kulturze, religii. Czasem wyzwaniem jest jezyk, jesli uczen nie zna
polskiego ani angielskiego. Na poziomie deklaratywnym swiadomos$¢ i podejmowane
dzialania wydajg sie wyrdzniajgce i zdecydowanie pozytywne. Nie tylko identyfiku-
ja przeszkody i bariery, ale opowiadajg tez o tym, jak udaje sie je przetamac. Wska-
zujg, jakie pozytywne dzialania podejmuja w swojej praktyce zawodowej. Niemniej
w wypowiedziach niektorych oséb uczestniczacych w badaniach mozna znalez¢
ukryte, zawoalowane czy nieu$wiadamiane stereotypy, uprzedzenia, sformutowania
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semantyczne ujawniajace negatywne ,kalki” srodowiskowe', zbiezne ze statystykami
dot. postrzegania i akceptowania mniejszo$ci muzulmariskiej przez ogét populacji.
Jest to dos¢ dramatyczne i niepokojace odkrycie, wskazujace na potrzebe glebokiej
reformy dzialani edukacyjnych skierowanych do nauczycieli i przysztych nauczycieli
w celu u$wiadomienia i zawalczenia o zrezygnowanie z defensywnych postaw zaprze-
czajacych na rzecz przepracowania problemoéw i rozprawienia sie z nimi.

Dla zbalansowania narracji nauczycielskich skonfrontowano je z wypowiedzia-
mi uczniéw, ktérzy dostrzegali starania swoich nauczycieli, by zapewni¢ im dobre
warunki, bezpieczeristwo, akceptacje i pelng partycypacje oraz identyfikowali pewne
trudnosci systemowe w poczuciu respektowania réznic (szczegdlnie stréj na wycho-
wanie fizyczne, dieta halal). Uczniowie i byli uczniowie raportowali nieufno$¢ wobec
nich, dystans, zainteresowanie odmienno$cig jako czyms$ wyjatkowym albo jako czyms$
zagrazajacym. Pewnego rodzaju wyzwaniem byly w ich odczuciu celebracje $wiat
religijnych oraz uczestnictwo w lekcjach religii w szkole. Z ich wypowiedzi wynika-
Yo, Ze majg mieszane doswiadczenia i uczucia zwigzane z uczestnictwem w polskim
systemie edukacji jako reprezentanci mniejszo$ciowego wyznania.

W rezultacie prowadzonych przez nas badan, analiz danych i ich prezentacji trwa-
lismy w procesie autorefleksji nad swoimi wlasnymi uprzedzeniami czy odkrywany-
mi na nowo gleboko zaszytymi stereotypami, pomagajacymi nam zrozumie¢ $wiat.
Jako naukowcy oraz ludzie, ktérym bliskie sg warto$ci bedgce misjg naszej uczelni,
wartosci inkluzji spotecznej, wyrazone w akceptacji, partycypacji i solidarnosci spo-
tecznej, czuli$my sie zobowigzani bezustannie identyfikowa¢, kwestionowa¢ i pod-
dawa¢ rewizji wlasne procesy poznawcze. W efekcie starali$my sie wyzby¢ postaw
defensywnych i otwarcie konfrontowa¢ wlasne stabosci, potkniecia, braki. Prowa-
dzone wspolnie dyskusje i namyst badawczy pomagal nam odkry¢ siebie. Proces
pracy z danymi empirycznymi oraz ich pozyskania i opracowania byt dla nas proce-
sem samoksztalcenia, procesem pracy nad sobg. W efekcie zesp6t badawczy pozyskat
glebszg wiedze i zrozumienie badanego problemu nie tylko teoretyczne, ale tez prze-
zyte, dos$wiadczane indywidualnie i wspotodczuwane. Sadzimy, ze mozliwo$¢ prze-
prowadzenia badan w tak licznym zespole oraz wspétpraca w tym zakresie pozwolita
nam wzbogaci¢ swojg wiedze i umiejetnos$ci zwigzane z tematyka badan i nauczyta
nas wiekszej empatii, wrazliwosci miedzykulturowej i otwarto$ci.

Kody czy wzory zachowan uwarunkowane §rodowiskowo i bezrefleksyjnie powielane (Anna Odrowaz-
-Coates).
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na wydziatach pedagogicznych, jak réwniez za przygotowanie wydarzeri o charakterze
szkoleniowym: dwoch miedzynarodowych szkét letnich Katedry UNESCO i 20 salonéw
jezykowych zorientowanych na poszerzenie wiedzy o kulturze i religii krajow muzul-
marnskich.
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Fundacja Kobiety Wedrowne (KW) - zalozona w 2018 roku jako kontynuacja wspélnych
dziatan nieformalnej grupy kobiet z Polski i przymusowych imigrantek mieszkajacych
w Tréjmiescie. Celem fundacji jest ssmopomoc i samoorganizacja kobiet migrujacychiich
rodzin poprzez wspieranie udzialu imigrantek(-6w) i uchodzczyni(-éw) w zyciu publicz-
nym, ekonomicznym i kulturalnym.

W projekcie zesp6t Fundacji Kobiety Wedrowne we wspdtpracy z Salam Lab odpo-
wiada za badania i dzialania edukacyjne, ktérych efektem bedzie stworzenie bazy wie-
dzy na temat muzulmandéw w Polsce, prowadzenie kampanii spotecznych oraz realizacja
warsztatow edukacyjnych i integracyjnych dla pracownikéw samorzgdowych i mieszkan-
céw lokalnych spoteczno$ciach.

Instytut Bezpieczenistwa i Rozwoju Miedzynarodowego (IBRiM) - organizacja poza-
rzagdowa zajmujaca sie analizami i badaniami na temat spraw miedzynarodowych, sku-
piajgca sie na wzajemnych powigzaniach miedzy bezpieczeristwem miedzynarodowym,
konfliktami i rozwojem. Instytut opracowuje innowacyjne i praktyczne rekomendacje
na podstawie bogatego doswiadczenia wspolpracujgcych z nim ekspertek i ekspertéw.

W projekcie Instytut odpowiada za opracowanie raportu dotyczgcego postrzegania
muzulmanéw wsrdd przedstawicieli stuzb mundurowych, stworzenie muzulmanskiej
mapy Polski, przeprowadzanie warsztatéow dla przedstawicielek i przedstawicieli stuzb
mundurowych oraz przeprowadzenie warsztatow dla muzulmanek i muzutmanow
na temat aktywnego obywatelstwa.

Instytut Dyskursu i Dialogu (INDID) - fundacja, ktéra postawita sobie ambitny cel -
naprawe debaty publicznej w Polsce i sprawienie, aby pluralizm, rzetelnos$¢ i etyczne
podejscie gérowaly w komunikacji masowej nad ,plemiennoscig”, fake newsami czy
hejtem. Za jedng z najwiekszych stabo$ci wspolczesnej demokracji (nie tylko w Polsce)
uznaje brak prawdziwego dialogu na wazne i trudne spolecznie tematy oraz otwartosci
na odmienne perspektywy.

W projekcie zespdt INDID odpowiada za publikacje regularnych raportéw z monito-
ringu przekazéw medialnych nt. islamu i muzulmanéw w Polsce i na $wiecie. Zostanie
opublikowany takze raport z badan akt sagdowych w zakresie orzecznictwa w sprawach
o mowe nienawi$ci wobec muzulmanoéw. Kluczowym dziatlaniem promocyjnym bedzie
stworzenie mapy muzulmariskiej i szeroka publicystyka nt. islamu i funkcjonowania oséb
go wyznajacych w Polsce.

Partnerzy stowarzyszeni

Salam Lab (Laboratorium Pokoju) - organizacja dzialajgca od 2016 roku na rzecz budo-
wania roéwnego spoteczeristwa obywatelskiego oraz poszukiwania nowych rozwigzan
systemowych w zakresie polityki edukacyjnej, spolecznej i migracyjnej. Priorytetem sto-
warzyszenia jest budowanie mostéw oraz pokazywanie, ze $wiat nie jest czarno-bialy.
Prowadzi dzialania medialne, edukacyjne i pomocowe.
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W projekcie zesp6t Salam Lab odpowiada za dzialania edukacyjne: organizacje warsz-
tatdw, szkolen i lekcji dla ponad 1,5 tys. oséb. Realizuje takze kampanie medialng pole-
gajaca na publikacji tekstow i infografik, w ktdérych glos jest przekazany muzulmanom,
muzulmankom lub osobom zwigzanym z islamem w Polsce. Salam Lab obstuguje Centrum
Monitorowania i Dokumentacji Islamofobii, a takze tworzy Muzulmariskg Mape Polski.

Unia Metropolii Polskich im. Pawla Adamowicza - organizacja samorzgdowa, w kt6-
rej wspdldzialajg przedstawicielki i przedstawiciele 12 miast: Biategostoku, Bydgoszczy,
Gdanska, Katowic, Krakowa, Lublina, Lodzi, Poznania, Rzeszowa, Szczecina, Warszawy
i Wroclawia. Dziala od blisko 30 lat na rzecz rozwoju samorzgdnosci i spoteczenistwa
obywatelskiego.

W projekcie Unia Metropolii Polskich odpowiada za organizacje szkoleni dla pracow-
niczek i pracownikéw samorzadowych oraz przedstawicielek i przedstawicieli mniejszo-
$ci muzutmarnskie;.

Rada Ekspertéw

Rada Ekspertéw przy projekcie EMPATHY monitoruje jako$¢ rezultatéw projektu, zapew-
niajac réwnowage miedzy réznymi perspektywami, doswiadczeniami i rozumieniem
islamofobii. Wraz z Zespolem zarzgdzajgcym projektem ocenia i zatwierdza wszystkie
rezultaty wytworzone w ramach projektu: ocenia ich uzyteczno$¢ dla grup docelowych
i interesariuszy oraz ewaluuje dziatania upowszechniajgce.



Ksiazka pod redakcjg Anny Odrowagz-Coates zawiera bardzo ciekawe impulsy mogace pobudzi¢
refleksje oraz zainicjowa¢ nowe badania i dziatania spoteczne, ktére wzbogaca dotychczasowy
dorobek edukacji miedzykulturowej oraz — nade wszystko — ukazg islam jako mozliwe pole synergii
w komunikacji miedzykulturowe;j [...]. Dotyka ona obszaru rzadko eksplorowanego, a jednoczesnie
stanowigcego swoisty barometr w mierzeniu postaw wobec odmiennosci kulturowej [...].

Z recenzji prof. zw. dr. hab. Mirostawa Sobeckiego, Uniwersytet w Biatymstoku

Mimo iz coraz wigcej cudzoziemcdw wybiera Polske jako kraj osiedlenia sig, to jednak nadal jest ona
traktowana przez uchodzcéw i migrantéw ekonomicznych jako kraj tranzytowy w drodze do Europy
Zachodniej [...]. Recenzowana praca wpisuje sie w nurt badari nad edukacja migdzykulturowa,
a jej mysla przewodnig jest ukazanie postrzegania islamu i muzutmanéw przez aktoréw polskiego
systemu edukacji. Przedstawione tu teksty sg niezwykle ciekawe i zwracajg uwage na zagadnienia
do tej pory pomijane lub stabo eksplorowane w publikacjach naukowych i w zwigzku z tym nieznane
lub stabo rozpoznane. Chodzi bowiem o dzieci muzutmariskie w polskich szkotach.

Z recenzji dr hab. Edyty Januszewskiej, prof. Chrzescijariskiej Akademii Teologicznej
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